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Ureten ve yaratan, faydalilik bilincine sahip insanin
bu iglevleri yerine getirirken gegen siirede ortaya koyduk-
lanini giivenceye alabilmek igin gereksinim duydugu sosyal
kurumiar iginde bazi degerler vardir ki 6nemle 6ne gikarlar.
Buniarin.en basta gelenleri esitlik, serbest katihm ile temel
hak ve ézgdrliklerdir.

Demokratik degerler olarak adlandirilan bu degerler,
insanin gelecegine ydnelik Uretiminin veya yasaminin
glivencesidir. Bu tir kavramlari Kkesintiye udgratmadan
strdirerek geligtiren bilince ve toplumsal deneyimiere top-
lum bilimciler, demokrasi kiltiiri adini veriyoriar.

Caglar boyunca farkl dil, din ve irklarin gelistirneye
calisiklarr demokrasi denilen hak ve &zgdrlikler dizisi, en
azindan isim olarak kimi zaman anlami disinda da kul-
lanilmig, askeri totaliter ya da sinif baskici hatta monarsik ve
teokratik toplularca da sahiplenilebilmistir. Oysa insanlik ta-
rihi boyunca gergcek anlamda demokrasinin ilk kosulu, her
durum ve dlzeyde katilmasi, azinlikta kalanlarin da zaman
iginde ydnetime gelme olanaginin sdrebilmesidir. Gergek
anlamda g¢ogulcu sivil, 6zerk toplumlarda demokrasinin
geregi olarak bugtine veya gelecege iliskin kararlari bireyler
veya bireylerin temsil yetkisi verdi§i segilmis temsilcileri
verir. Demokrasi gelenegine sahip toplumlarda, toplum
adina hareket eden toplum sézcdilerinin tzerinde higbir gli¢
olamaz.

Insana 6zgli en énemli erdemlerden biri, kisilik hak-
larinin ve sosyal haklarin gtivencesi olan sivil toplum kurum-
lanidir. Iste bu kurumilarin varhgi ile dogrudan ilgili olan de-
mokrasinin, insanlarinin bireysel ve toplumsal isteklerine
yanit verebilecek g¢éziimler iretmesi gerekir. Fakat deviet
mekanizmas! adina, ¢6zim adina uretilenlerin, bireysel ve
toplumsal 6zgdrltiklerin, diger demokratik kurum ve kavram-
larin énine de geg¢memesi gerekir. Cudnki bdyle bir



¢6zumdn bir zorlama ve ardindan da demokratik kurumlari
askiya almak olacagi da unutulmamalidr.

Cagdas, Ozgur disinen, geleceginden umutlu,
saghkh ve kisilikli bir diinya géristne sahip, buginin ve ge-
lecegin kusaklan gelecede daha hazirlikir olmak zorundadir.
Bu nedenle, insanin gegmisten bugtine gegirdigi distinsel
ve kiiltdrel gelisimi izlemesi igin yayimlanan Demokrasi Kla-
sikleri Dizisi, gelecegin birikimli, aydin, toplumlararas
iliskilere hazir, geng kusaklarin baslica kaynag! olacak
yapitlardan segilmigtir. :

Bu dizi ile ulusal kiiltire sahip ¢ikan ancak toplumsal
duyarliigi ve evrenselligi gézardi etmeyen, ¢cagdaslasma ve
demokratiklesme Ulkisitne bagl, genis ufuklu kugaklarin
yetismesine katkida bulunulmasi amaglanmigtir.
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BASLARKEN

Her varlik igin, herseyden 6nce, kendi varhgi onemlidir. Insan
icin de insanin varlif1 6nemlidir. Bu nedenle insan, insam inceler,
aragtinr. Once, tammaya galigir, sonra sorgulamaya baglar.
"Neden"ler, "nigin"ler zihinlerimizde dolagir durur. Bilimsel agidan
insan1 gegitli yonleriyle ele alarak aragtiran ve ‘onu tammaya ¢aligan,
elde ettigi veriler 1g181nda insanin bugiiniine ve yarinina 1gik tutmaya
¢alisan son yillann en gdzde bilim dallarindan biri de -insanbilimi-
(antropoloji) dir. Insam fiziki, biyolojik yapisi agisindan degil de,
"sosyal/kiiltirel varlik" olarak ele alip arastiran dali ise, sosyal/
kiiltiirel antropoloji olarak tanimlanmaktadir. Insanin sosyal varlik
olusu belki de, en belirgin "insani" 6zelliidir.

Insan, sosyal varlik olduguna gore, soyutlanmig halde degil, top-
lum iginde diger hemcinsleriyle iletigim halinde yagamim
siirdiirecektir. Toplum iginde yasamanin kogulu iletigimdir. lletisimin
yolu ise, "anlatim"dir. Anlatim, sézel ve davramgsal olabilir.
Diigiincelerimiz, "anlatim”la anlam kazanir. Bir atasdziiniin yansitti§1
gibi "dil, beynin uzantisidir" ve davraniglannmiz:1 dile getiren bedeni-
miz de, yiiregimizin uzantisidir. Kisacasi, insanlar, konugarak veya
davraniglar sergileyerek kendilerini diga vurur. Giintimiiziin tinlii ant-
ropologlarindan Claude Lévi Strauss, iletisim dilinin insanlan anlaya-
bilmemizde tasidifi 6neme deginmektedir. Lévi Strauss'un
baslangigtaki amaci, kelimelerin yiiklendikleri "anlam"dan hareket
ederek, simflandiric: ve tanimlayici 6zellikler agisindan toplumdaki
sosyal yapiy: inceleyebilmekti. 1966 yilinda Lévi Strauss'un "The
Savage Mind" (ilkel Diisiince) adl1 eserini takiben ve bu alana yonelik
Evans-Pritchard'in galigmalannin da 1s1§inda, antropolojide "dinsel
diigiince" konusu ¢nem kazanmaya bagladi. Buradan hareketle, dinsel
simgeler (1) ve dinsel simgelerdeki anlam 6nem kazandi.

Cagimiz antropologlarindan Geertz, 1975 'te "Kiiltiirel Sistem ola-
rak Din" (Religion as a Cultural System) adl1 makalesinde, dinin

(1) Ornegin Robert Hertz, 1909 yilinda ik kez yayimlanan ve konuya iligkin eserlere
onderlik eden, “Sag El'in Ustunldgi: Dinsel Kutbiyet agisindan Bir Ga gma" (The Pree-
minence of the Right Hand: A Study in Religious Polarity) adli yapitnda, Sag elin, tum
aristokrasiler igin bir simge oldugu Uzerinde durur.



oziinde, insanin varolusuna anlam kazandiran bir kiiltiirel sistem
oldugunu kabul etmektedir. Dini, bu terimlerle tanimlarken, boyle bir
anlami olugturabilmek igin onun evrensel bir igleve sahip olduguna da
deginir. Geertz'in en 6nemli vurgulamasi, dinin, tarihin derinliklerin-
den bu yana insanoglunda olusan, siiregelen, gesitli, giigli, uzun
omiirli, tutumlar ve ruh hallerini kavramsallagtiran simgeler sistemi
olarak izlencbilmesi iizerinedir. Geertz, dinsel simgeleri, dinsel
edimlerin hem tanimlayicisi, hem de gekillendiricisi olarak betimler.
Dolayisiyle, dinsel simgeleri ¢6ziimlemek, hem ¢aglann bize ilettigi
mesaji1 dogru algilayabilmek agisindan; hem de, i¢inde yasadigimiz ve
gelecek nesillere birakacagimiz diinyayi sekillendirme giigleri oldugu
icin gok 6nemlidir.

Iletisim yogunlastikga, diinyamiz kiigiilinektedir. Insanoglu
gelisen tcknolojinin sundu@u iletigim araglaniyla diinyanin iki ucunu
bir araya getirmis durumdadir. Yogun iletisim iginde olan, yeni
diinyamn insanlar, paylasabilecekleri ortak degerler arayigindadir. Bu
ortak degerler, yine simgeler halinde kargimiza ¢ikar. "Demokrasi” de,
bir iist kavram olarak, bu simgclerden biridir. Tim diinya insanlari
icin oOnerilen bir ortak payda niteligindedir. Ancak, demokrasiyi
tanimlamak, onu olusturan, onun vazgegilmezleri olan alt kavram-
lanim dikkate almakla mumkiindiir. Aragtirmamizda biz, bu alt kav-
ramlan, Ozgirlik, esitlik ve uzlagma olarak saptadik. Bu kavram-
larin simgeledigi anlamlarin bir toplumda yaygin olarak yerlesmesi, o
toplumda sosyal demokrasinin yagsamasini saglayacaktir. Sosyal de-
mokrasinin yasandi§i, insanlarin "kisiliklerinin" demokratik dav-
raniglarla etkilenerek olustugu bir toplumda, siyasal demokrasiyi kur-
mak ve yagatmak miimkiin olacakur. Ancak, bunun aksi, yani, 6nce
siyasal demokrasiyi kurmak ve sonra sosyal demokrasiyi olugturmaya
¢aligmak demokrasinin 6ziindeki "anlam™a aykindir. Seker ne kadar
tath olursa olsun, istemeyene zorla yedirince pek zevkli gelmez.

Kendi kiiltir tarihimize yonelerek, demokrasinin alt kavramlarin
aragtirmamiz ve kokleri bizde olan degerler iizerine ¢agin gerekleriyle
bezenmig bir demokrasi anlayig: geligtirmemiz miimkiindiir. iste bu
agsamada, karsimiza insanlik tarihiyle 6zdes bir olgu, din olgusu,
¢ikmaktadir. Her toplumun dinsel degerleri kiiltiircl dederlerinin
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6nemli bir kismin1 meydana getirir. Toplum iginde olugturulmak iste-
nen yenilik, kiiltiirel degerlerle geliski halindeyse sosyal kabullenme
¢ok daha zor olur veya olmaz. Olaya din kiiltiirimiiz agisindan da bak-
mak gereklidir. Bu agidan bakildiginda ise. demokrasinin alt kavram-
larinin yani vazgegilmezlerinin yer aldig1 dinsel degerlerimizi
aragtirmamiz gerekir.

Bugiin kiiltiiriimiiziin dinsel degerleri ¢ok biiyiik Olgtide islam di-
ninden kaynaklanmaktadur. Islam dini ise ortaya ¢iktigi Arap toprak-
larinda kalmayip son derece genig bir cografi bolgeye yayilmigtir.
Islam dinini kabul eden, birbirinden farkli, gesitli kiiltiirler géstermek
miimkiindir. Tiirkler de, Islam dinini sonradan kabul etmiglerdir.
Dolayisiyle, yeni kabul ettikleri dini kendi kiiltiirleri iginde
biitiinlestirmislerdir. Anadolu topraklan, Islam dini ile Tiirk toresinin
harmanlanip kucaklagti1, kendi sentezini olusturdugu bir mekandur.
Bu sentez, karsimiza Tiirk Tasavvufu olarak ¢ikmaktadir. Cok uzun
yillar 6zellikle Anadolu ve Balkanlarda ve genelde Osmanli toprak-
larinda bu dinsel kiiltiir toplumun sosyal yasantisinda 6énemli roller
iistlenmistir.

Gerek Tiirk téresinden gelen ve gerekse Islam dininin ana prensip-
lerinden gelen ve birbiriyle uyum halinde olan simgesel anlatim,
Tiirk tasavvuf diigiincesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Konuyu din
antropolojisi agisindan ele almakla beraber, yapisal-iglevsel boyutunu
da gozardi edemezdik. Bu nedenle, bu kavramlann iglevlerini,
dolayisiyle, hangi gereksinmeden kaynaklandiklarini ve sosyal
yapidaki yerini de dikkate almaya caligtik.

Tasavvufun bir séylem (teori), bir de eylem (uygulama) boyutu
bulunmaktadir. Diger bir deyigle, tasavvuf iiretilir ve tiiketilir. Tasav-
vuf diisiincesi, iiretimi, yani, soylem boyutunu meydana getirmekte-
dir. Tiiketimi, uygulanmasi ise onun yasama gegirilmig, yasamlanmig
halidir. Davraniglarimiza yansimig halidir. Tasavvuf dinsel simgelerle
anlatima kavusur. Bu simgeler kaynagim1 Kuran't Kerimden alir.
Kaynagindaki yalin halindeki bu simgeler "anlam” yiikliidiir. Her ¢ag
bu simgeleri kendi kosullanina gére yorumlar ve onlara "yorumsal an-
lamlar" yiikler, bu, sdylem boyutuna iligkindir; eylem boyutunda ise,
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simgelerin "davramglara yansiyan, yagsama gegirilen anlamlan”
yiikliidiir. Dolayisiyle, herhangi bir zaman diliminden kesit alarak
tasavvufu anlamaya ¢alismak onu, 6z anlam, yorumsal anlam ve ol-
gusal anlam olarak tanimlayacagimiz ii¢c asamal1 ¢6ziimleme ile ele
aldigimizda daha saglikh olacakur. Boylece, konuyu de8erlendirirken,
din antropolojisinin 6nemli yardimcilarindan olan simgesel antropo-
lojinin ve felsefi antropolojinin bakig agilanndan da yararlandik.

Yrd. Dog. Dr. Belkis TEMREN



TASAVYV UF DUSUNCESINDE
DEMOKRASI
1. DEMOKRASI

Iginde bulundugumuz yiizyilin en gézde yénetimi hi¢ kugkusuz
"demokrasi"dir. Ancak, tim diger toplumsal sistemler gibi demok-
rasi anlayiglan ve uygulamalan da toplumdan topluma degismektedir.
‘Yonetim gekli olarak demokrasiyi se¢mis olan pek ¢ok toplum, hala
toplumsal yapisina, diger bir deyisle kendi bedenine, tam oturan bir
demokrasiye ulagabilme amaciyla arayigim siirdiirmekte, terzinin
oniine gegip demokrasi elbisesinde ufak tefek diizeltmeler yaparak
ideal sekli yakalamak pesindedir. Ustelik tam elbise iizerimize uydu
derken, bir de kilo alip verme misali sosyal-kiiltiirel degisimlerden et-
kilenen toplumun yapisal farklilagmasini da hesaba katmak gerek. igte
boylesi bir gaba da iilkemizde siirmekte. Kiiltiir Bakanhigimizca, Prof.
Dr. Emre Kongar énderliginde olusturulan "Demokrasi” dizisi de ko-
nuyu enine boyuna irdelemek amacinda. Bu seride yayimlanan eserler-
den birinde Sn. Selahattin Ertiirk i¢inde bulundugumuz durumu be-
timleyerek soyle diyor: "...hala, gelisi giizel yonetme ortaminin,
yani bir bakima demokrasinin igindeyiz. Oyleyse diyebiliriz ki,
yakindigimiz demokraside kurtulus yoluna agilir goriinen kapilardan
ancak biri gergektir. O da, iyi demokrasi yoluna agilan kapidur. .... Bu
demektir ki, demokrasimizi, iglemedigi haller ve yerlerde, igler hale
getirme; igledigi haller ve yerlerde ise, onu daha iyi islerlige gotiirme
ihtiyaci ile karg1 kargiyayiz. "(2)

Evet, toplum olarak daha iyi bir demokrasi elbisesi giy-
mek istiyoruz. Acemi terzilik yapip, deneye yanila vakit kaybetmek
yerine ¢lgiimleri dogru alip, kumagi dogru bigmek istiyoruz. Bu ne-
denle elbiseyi uyduracagimiz bedeni ve bu bedenin 6zelliklerini iyi
tanimamiz gerek. Demek ki, demokrasiyi giyecek toplumu ve
ozelliklerini iyi tamimamiz gerekecektir.

Giydirilmek istenen elbise nedir? Yani, demokrasi nedir? Sadece
bir hiikiimet bi¢imi midir? Hayir. Demokrasi sadece bir

(2) Selahattin Erturk. Diktaci Tutum ve Demokrasi, s: 163-164.



' hikimet bicimi degildir. Kiltirel yasayig bicimleriyie
etkilenen bir toplum felsefesi ©olmahdir. "Demokratik
~ yonetim bigiminin, ...belli bir yasayig bicimini yansitan sosyo-
ekonomik, kiiltiirel temeller ve siyasal bir felsefeyle birlikte
diisiiniilmesi gerekir. Ancak, bu felsefe, yabanci kitlelerin
yasayiglanindan esinlenerek kopya edilemez. Bu felsefenin demokrasi
denemesine girigenlerin kendi yasayis bigimleriyle etkilesim halinde
bulunan bir felsefe olmas: gerckir. Demokratik yasayisin ge-
rektirdigi davramglar1 gosteremeyen insanlarla kurulmak
istenen demokrasi aksar....Ciinkii, daha 6nce de sdyledigimiz
gibi, demokrasi, sadece bir hiikiimet bigimi degil, ayn1 zamanda bir
yasam felsefesi ve yasayis bicimidir. Bu yasam felsefesi ve
onunla etkilesim halindeki yasayis bigimi, az once de belirttigimiz
gibi, bagka toplumlardan aktarma ile gergeklesemez; kendi toplumu-
muzda gegirilen belli yasantilar yoluyla olugur. Oyleyse ortaya
¢ikacak olan demokrasi, hiikiimet bigimi, yasam felsefesi ve yasayis
bigimi arasindaki etkilegimler geregince olusacakur."(3)

Biz de bu bakig agisim paylagiyoruz ve sunu da eklemek istiyoruz.
Demokrasi "halkin, kendi kendine hilkmetmesi" dcgil
"halkin, kendi kendine hizmet etmesi" anlayigina dayan-
mahdir. CaZimn ve toplumun tim gereksinmeleri goz oniine
alinarak olugturulacak hizmet sunma anlayisi, daha iyi demokra-
siye ulagmakta yardimci olacakur. Halkin vekilleri hiikkmetme ye-
rine hizmet etme anlayisini benimsemelidir. Bunun, sadece
segim oncesi vaadlerde kalmamasi igin ise, toplumun ve toplumu
olugturan bireylerin kimligine islemis olmasi gerekir. Yuka-
nda da degindifimiz gibi, demokratik yasayisin gerektirdigi dav-
raniglan gosteremeyen insanlarla kurulmak istenen demokrasi aksar.

"~ Demokrasinin aksamayacag bir toplumda, yani, demokratik dav-
raniglann benimsendigi, olaganlastifi bir toplumda "nasil bir
insan" ve "nasil bir toplum" o6zelliklerinden s6z edebiliriz.
"Hizmet etme" anlayigim1 benimsemis insan1 ve toplumu nasil
olusturabiliriz?

(3) Selahattin Ertirk. Diktaci Tutum ve Demokrasi, s:164
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Hizmet etme anlayisinin temellerini de yine kendi
1 biinyemizde olugsmus toplumsal sistemlerde bulabiliriz. Tasavvuf
anlayig: belki de burlar arasinda en 6nemli role sahiptir. Hizmet etme
anlayis1, toplumsal sistemlerimizde 6zendirilip. aligkanliklarimiz ha-
line gelip insanlanmizin ruhuna iglemezse, olaganlagsmazsa, zorla
hizmet ettirilemez. O zaman, zorla hizmet, hiikmetmeyi dogurur.
Zorlama s6z konusu olunca, demokrasinin Szgiirliik ve esitlik ilkele-
ri geregi gibi uygulanamayabilir. Atatiirk de zorlamanin, korku sal-
manin yanhghgina deginmigtir. Yabanct bir gazeteciye demeg verir-
ken s6yle der, "Kapida duran nébetgi bile benden korkmaz. {sterseniz
kendisine sorunuz. Korku iizerine egemenlik kurulamaz. Toplara daya-
nan egemenlik ayakta kalamaz. Boyle bir egemenlik, hatta diktatorlik
ancak ihtilal oldugunda, gegici bir siire igin gerektir."(4) Zorlamanin
olmamasi igin, hizmetin goniilden verilebilmesi igin, toplum, top-
luma hizmet etme bilincine getirilebilmelidir. Bu, hem bireyler
olarak, hem de toplum olarak hizmet anlayisim benimsemekle
miimkiindiir. Hizmet etme, bagkasim diigiincbilme gibi kavramlar
toplumun igine iglemis olmahdir. Olaganlagmalidir. Bunun igin ise
bu tiir bakig agilarini benimsemig diigiinleri ve kurumlari aragtirip
giincellestirip yararh, topluma hizmet sunan hale getirmelidir.

Din agisindan olay: ele aldigimizda, seriat halka hilkmetmeyi 6n
plana alir, tasavvuf ise halka hizmet etme anlayigin1 benimser. Haci
Bektag Veli'nin gu sozii bunu 6zetler: {Ben din bilyigi diye
halka hizmet edene derim". Hizmet zorlamayla olmaz. Zorlama
kavraminin girdigi herhangi bir gey istege ragmen olusan birgeydir.
Dolayistyla hizmet degildir. Hizmet anlayiginda temel "bagkasi” bilin-
cidir. Eskilerin deyisiyle "digergamhk"tir. Bu durumda devlet halka
hizmet ediyorsa, tasavvuf da hizmet anlayigini igliyorsa, birinin
digerinden destek almas1 miimkiindiir. Bu destek noktalan da demokra-
sinin vazgecilmez kavramlanndan hareketle saptanabilir.

Bu topraklarda olusacak ideal bir demokrasinin kendi kiiltiir
koklerine yonclmesi, ondan izler tasimas: gerektiine inandifimiz
icin, bu topraklarda yasayan insanlann kiiltiiriiyle bezenmig Tiirk

(4) Seyfettin Turhan, Ataturk'te Konular Ansiklopedisi, s:162



Tasavvufunda demokrasi izlerini yakalamamiz gerckti§ine
inaniyoruz.

1.1. Demokrasinin tanimi:

Demokrasiyi tanimlama amagli ilk yazili verinin M.O. 5. yy.da
kaleme alinmig olan Herodot Tarihi'nde bulundugu ve bu eserde de-
mokrasinin  "halkin yonetimi, yasalar 6niinde esitlik, biitdn sorun-
lann agik tartigmaya sunulmasi, yoneticilerin makamlarindan hareket-
le sorumlu tutulmalan” olarak tamimlandi31 belirtilmektedir. (5)

Demokrasi kelimesi, eski yunanca demos halk; ve kratos otori-
te'den demokratia olarak yazim diline yerlegmistir. Halkin kendi
kendini yonetmesi anlaminda kullamlir.

1.2. Yoneten-Yonetilen:

Halkin kendi kendini yonetmesi dediimizde "yoneten" ve
"yonetilen" kavramlan ile karsilaginz. Tarih boyunca "halk" teri-
mi "yonetilen" kitleyi tanimlamak iizere kullanilmigtir. Bu da bize
her zaman var olan, genig bir yonetilen kitle vermektedir. Su halde
sistemi betim]eyen karakter "y6neten"” sifatinin igeridine, nitelik ve
nicelik olarak, baghidir. Bunu takiben, yonetme olgusu ne gekilde
yapilacaktir. Bir hiikmetme bigiminde mi yoksa bir hizmet etme
seklinde mi?

August Compte'un sosyal evrim teorisine gore insan topluluklan
ilk 6nce teolojik devreyi yagamiglardir. Insan topluluklan igin din,
bildigimiz tiim zamanlar igin varolmus bir olgudur. Dinsel gelenek-
ler, toplumsal yagam tarihimiz kadar eski goriinmektedir. "Birgok ta-
rihsel-siyasal yapilarin kokeninin ‘efsanelerle’ kangik bir bi¢cimde be-
lirmesi de, dinsel yap: ile siyasal yap: arasindaki kaynasmayi ortaya
cikarir"(6) " 1k gaglarda. devlet birligini saglamak kiigiik insan top-
luluklarini birlegtirmek, daha otoriter ve daha dinsel bir iktidar tiiriinii
gerektirdigi i¢in, din kurallan, hukuk kurallan olarak da gegerlilik ka-
zanmgtir. Bu agidandir ki, ilk ¢ag devletlerinde, genellikle 'Bagkan’,
Tann ya da 'Tann iradesi’ ile esanlama gelerek dinsel ve siyasal iktidar

(5) A. Taner Kiglah, Kemalizm, Laiklik ve Demokrasi, s:201
(6) Getin Ozek, Deviet ve Din, s:20
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kaynagmistir."(7) Omegin, Eski Misir Kralliklarinda Firavunlar
"Tann-Krallar"dir.(8) Cin'de devlet baskaninin kutsal nitelik tagidig1
ve 'gogiin oglu sayildigi, insanlarin devlet baskanmi tarafindan
yonetilmesinin 'dinsel buyruk' oldugu bilinmektedir.(9) Dolayisiyla
bu ¢agin genel 6zelligi, "yoneten” sifaunin, bir kutupta toplanmasi
ve giiciinii ilahi kudretten almasidir. Hiikkmedicidir. Sinirsiz yetkilere
sahiptir. Halk, yani "yonetilen"ler ise, kul, uyruk niteligindedir.

Zaman ilerledikge "yoneten" kitlesi farklilik gosterecektir. Kimi yerde
ayn 6z biraz degiserek devam edecek, kimi yerde ise nitelik ve nicclik
agisindan biiyiik degisime ugrayacaktir. Bu degisime paralel olarak
yonetilenler, yani halk da, kul ve uyruk olmaktan, yurttag, vatandag
olmaya dogru bir farklilagma gosterecektir.

Boylece farkli yonetim sistemleri, farkli yoneten Kitleleri ortaya
¢ikacakur. Ornegin, yoneten kadro iyeligi (yani segkinler gurubu),
kalitsal bir miras olarak sonraki kugaklara devrediliyorsa; bu sis-
teme aristokrasi veya monarsi; secmenler tarafindan olugturulan
"ydneten gurup” s6z konusu oldugu hallerde ise demokrasi denile-
cektir.(10) Halkin, kendi kendisini yénetme deneyimleri, onlari,
y6netenler gurubunda yer alacak temsilcilerini,: "kendi aralarindan
se¢me” durumunda birakmigtir. Bu da bizi, demokrasi kavraminin
"segmenlerin niceli§i ve niteligine" bagh olarak farkli demokrasi
anlayislaninin olabilecegi sonucuna gétiiriiyor. 11k demokrasi deneme-
leri, yani halkin kendi kendini yonetmesi denemeleri bugiinkii demok-
rasi anlayigimizla oldukga farklidir. Bazi 6nemli olgiitleri ortaya
¢ikarmasl, arayiglara yon vermesi agisindan ise son derece dnemlidir.
Tarihte, "Atina Decmokrasisi" bunun O6rnegini olusturur ve
giiniimiizdeki demokrasi anlayisindan ¢ok farkli olmakla beraber,
o6nemli bir agamadir.

(7) Cetin Ozek, Devlet ve Din, s:23

(8) Eski Misir inanglarinda, Firavun, Tanrilarin ve 6zellikle sahin-Tanr Horus'un hi-
mayesi alundadir. Tann'nin oglu, Tann olarak kabul edilir. Firavun'un bir tann evlenme-
si sonucu Tann ile annesi olan insanoglunun gocugu olmasi inanci vardir. Bu inang
nedeniyle Tanrisal kani kaybetmemek i?in Firavunlarda yakin akraba evliligini
goruniz. (Bkz. Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Gev: Samih Tiryakioglu s:31-40)

(9) Getin zek, Devlet ve Din, s:20

(10) Toktamig Ates, Demokrasi s:147



1.3. Demokrasi denemeleri:
1.3.1. Eski Caj Demokrasisi (Atina Demokrasisi)

Atina'da demokratik devrim hareketleri Solon ile baglamig. Pei-
sistrates ve Kleisthenes tarafindan geligtirilmigtir. Bu geligsim Ephial-
.tes ve Perikles tarafindan tamamlanacakir. Felsefi diigiincede yaganan
hizli geligme bu dénemde toplumsal ve siyasal yasanti diizeyinde de
varlifim gostermigtir. Bugiinkii demokrasi anlayigina gore pek ¢ok
sinirhiliklan bulunsa da, belki de, tarihte ilk kez bir halk yonetimi
"demokrasi" gergeklegtirilmigtir.

M.O. 1200 yillaninda kuzeyden gelen Dor istilasini takiben Eski
Yunanistan'dan gogerek bati Anadolu yoresinde yerlesmis olan halka
Ionyalilar denilmekteydi. lonyalilarda ticaret geligmisti ve M.O 8. -7.
yiizyillarda ticari kentler halinde 6rgiitlenmiglerdi. Toplumda yasalar
bulunmaktaydi. Bu yasalar, zamanla, 'yukaridan' gelme emirler, ya
da, hiikiimdar yetkisinin zoruyla konan buyruklar olmaktan ¢ikar ve
kentdaglar ¢ogunlugunca kararlastirilip kabul edilen ve giiciinii bu
kamu oyundan alan bir kurulug olur. "Yasama yetkisi aristokrasinin
ve yeni geligen tiiccar burjuvazinin tekelindedir. Yasalarin yapimina
katilan kenttaglar toplulugundan yalmz koleler degil, fakat zayif halk
tabakalan da digan tutulmugtur."(11) M.O. 6. ve 5. yiizyillarda Atina
ve Isparta bagta olmak tizere Yunan gchirleri 6n plana ¢ikmaya baglar.
Yeni diisiince merkezi, Perslerle savaslarinda bagan gostermig olan
Atina olacakur. Ticaret ve diisiince etkinliklerinin merkezinin koloni-
lerden (lonia, Bat1 Trakya , Giiney ltalya) kitaya kaymasi, bolgeyi bir
kalkinma hamlesi i¢ine itmigtir. Demokratlagan Atina'ya, o zamana
kadarki egitim sistemi yetmemeye baglar. Herkes yeni duruma ayak
uydurabilmek, etkin bir rol alabilmek igin, daha ¢ok bilmek istemek-
tedir. Bu da 'baganli yurttag nasil yetigir?' arayiginin, bir egitim soru-
nu olarak, ortaya ¢ikmasina nedcen olur.(12) Bu soruya yanit arama
¢abalar1 Sofistler gurubunun olugsmasina yol agar. Sofistler, 63ren-
cilerine para kargihifinda ders vererek, onlan bilgilendiriyorlar ve
iilkedeki siyasal katihma hazirhyorlardi. Zamanla sofistler,

(11) Bogos Zekiyan, Humanizm, s:41
(12) Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s:42
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temelde, "giizel s6z sdyleme" sanatim &gretir hale geldiler. Bu
donemde, yeni siyasal bakig agisi olan demokrasi ve gerckleri
soylevlerde sik sik dile gelmektedir. "5. yiizyilin ikinci yarisindayiz.
Perikles'in yonetiminde, Atina her bakima en parlak doncmini
yasamakta. Niifusu yiizbini bulmug; Pire, ¢evrenin en iglek limant
olmugtur. Demokrasi anlayigt daha once goriilmemis bir enleme
ulagir: koleler disinda halkin biitiinii kenttag kavraminin kapsami
icine alinir, esnaf ve yoksul siniflara da kentin siyasal ve toplumsal
yasamina katilma olanaklar1 agilir."(13)

Bu yeni siyasal sistemde "yoneten"leri kimlerin olugturabilecegi
konusu giiniimiizden oldukga farklidir. Yonetenleri secebilme gsansina
sahip Kkitlenin, tamamen diginda yer alan, genig bir kole kitlesi
(asad1 yukari bes kat1) yonetilenler gurubu iginde yer almaktadir. Bu
donemde, Atinalilar "kole emegiyle” gecinmektedirler ve kendilerine
aywracak yeterince bog zamanlar kalmaktadir. Bu zamanin ¢ogunu ise
siyasal nutuklara, sanata ve felsefeye aywrmaktadirlar. [k kez demokra-
sinin tanimim diisiinen Kleistenes bagta olmak iizere Atinanin tiim
diisiiniirleri koleligi dogal bir yap: olarak benimse-
migler, ¢evrelerindcki hemen hergeye elestirel agidan bakma gabasi
icinde olduklann halde kolelik olgusu uzun bir siire dikkatleri ¢ek-
memigtir. Bu kitlenin de bazi "haklarinin" olabilecegi, onlarin da
digerleri gibi "insan" olduklan bile, diigiinsel konularmn tartigildig: or-
tamlarda giindeme gelmemistir. Ote yandan kadmlar da siyasal
yasantinin tiimiiyle digina itilmigtir.(14) "Kadin, kéle ve yabanci ol-
masa bile, cemaatin iiyesi olma niteliinden yoksun, ‘eve ait' (domes-
tic) bir varlik olarak tanimlanmiyordu."(15) Bunlara bir tiir "siislii
koleler" demek miimkiindii.

Goriilmektedir ki, giiniimiiziin demokrasi anlayiginda halk kitlesi-
ni olugturan "tiim nufus" yani "vatandaslar”, Atina'da 6ylesine farkh
algilanmigtir ki, kolelere insan goziiyle dahi bakilmamigtir.
Kadinlarin da siislii koleler olmaktan 6te bir niifuzlan yoktur. Oysa,
tarihsel agidan baktigimizda, 6nceleri bu bolgede, kadinlarin iiretime

(13) Bogos Zekiyan, Humanizm, s:42 !
(14) |. Parmaksizoglu..., Eski Gaglar ve Tark Tarihiin Ik Dénemleri , s:177-178
(15) Oguz Onaran..., Turk Sinemasinda Demokrasi Kavraminin Geligmesi, s:5
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kauldiklar1 donemlerde, 6megin Miken kiiltiiriinde, kadinlann, daha
Ozgiir, daha etkin olduklarini gérmek miimkiindiir.

Eski Yunan uygarh@: da, yeni gelisen demokrasi kavramiyla
tamstiktan sonra. siire¢ iginde, gagina gore daha iyi demokrasiyi
aramig ve bu konuda iinlii disiiniirler gesitli oneriler ileri
siirmiiglerdir. Omegin. bu diigiiniirlerin en iinlilerinden biri olan °
Aristo, servet ile siyasal iktidar arasindaki yakin iliskiye dikkat
¢ckmigti.

"(Aristo), Insanlanin servetlerinden dolay: egemen sinif olduklan
yerde, ister 'az'lik, ister ‘cok'luk olsunlar, hiikiimet bigimi 'oli-
gargidir' goriigiindeydi. Demokrasi i¢in, kalabalik bir orta
sinifin varhm sart goniyordu. Siddetli toplumsal patlamalari,
varlikhi kiigiik bir sinifin yaninda. ¢ok kalabalik bir yoksul sinifin bu-
lunmasiyla agikhyordu. Orta sinifin zayif olmasi, toplumun efendi ve
kolelerden olugmasi demekti.

Aristo'nun su sozlerinde, gelecegin ¢ogulcu demokrasisinin ku-
ramsal temellerini de bulabiliriz: 'Eger bir devlet yagiyorsa, bunun
hikmeti, birlige dogru gitmekte bir noktadan daha ileri
varmamasidir; devlet bu noktay: asti mi1, ya ortadan kalkar, ya da
kotii bir devlet haline gelir. Adeta, miizikle uyumun tek ses haline
gelmesi veya ritmin tek vurug haline gelmesi gibi".(16)

Evet, Aristo, daha o ¢agda, servet sahibi olmanin, "yonetenler”
gurubunda olmanin betimleyicisi olmamasi gerektigini dile getirebi-
liyor ve halkin igindeki gok sesliligin zararh olmayacagni, ancak, bu
seslerin ahenk iginde olmas: gerektigini vurgulayabiliyordu.

1.3.2. Modern Cagda Demokrasi

Cagimizda demokrasi kavrami bir yonetim sistemini
tanimlamaktadir. Bu toplumsal sistem (17) , demokratik bir yap1
icinde kendine 6zgi toplumsal kurumlarimi da ortaya

(16) A. Taner Kislali, Kemalizm, Laiklik ve Demokrasi, s:203

(17) Toplumsal sistem' kavramini "Butin Uyelerin biribirlerine, disardaki kisilere ve dig
dunyaya karz: olan davraniglarini ve rollerini zorunlu olarak belirleyen kurallara sahip
orgutlenmis bir gurup” olarak tanimlayan Sorokin'in tanimini kullaniyoruz. Tanim igin
bkz: Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Turkiye Gergegi, s:463
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¢ikarmaktadir. Kurallarin (yasalarin) olusturulmasi, iglerliginin
saglanmas1 vb. gibi islevler sistem igindeki gegitli kurumlarca
iistlenilir. Sistem, ana gizgilerini korumak ve sistemin yokedilmesini
onlemek igin, vazgecilemezlerini de yine bu sistem iginde
olugturdugu kurumlarca korur. Sistemin temel 6zelligi, bireylerine
(aktorlerine) 6zgiirlik ve esitlik tansmasidir. Bu iglemin de bir
uzlagma ortaminda yapilmasi s6z konusudur. Herkesin bu haklardan
yararlanabilmesi i¢in hukuk sistemini gelistirir. Hukuk 6niinde birey-
ler esittir. Kendi olusturdugu bu kavramlann (6zgiirlik ve esitlik) var
olabilmeleri igin sistemin varliinin devami 6nkoguldur. Ciinkii, sis-
tem ortadan kalkarsa sistemin tiirevi olan kavramlar da otomatik ola-
rak devre dis1 kalir. Ozetle, "demokrasi iginde, demokrasiyi yok etme
ozgiirliigii de yoktur."(18) Iste bu nedenle sistemin bir tek
vazgegilemez kurali bulunur. Bu da sistemi yoketmemek. Modern
¢agin demokrasi anlayiginin, gesitlilikler iginde. hep aym kalan
ozelliklerini 6zgiirlik, esitlik, uzlagma ve sistemi yoketmemek olarak
ozetleyebiliriz. Giiniimiizde her toplum kendisi igin daha iyi de-
mokrasi modelini arama ¢abasindadir. Sistem 6zgiirliik, esitlik ve
uzlagsma ilkelerine sadik kalarak, de8isen toplumsal yapiya uygun
uyarlamalar iginde olacagindan, sirekli olarak, daha iyi demokrasi
arayigimi siirdiirecektir. Bu durum, 6zgiirliik, esitlik ve uzlagma kav-
ramlannin dogal sonucudur. Bu nedenle demokrasi sisteminde, énem
verilen noktalar ve uygulama sekilleri, hem zaman siirecinde kendi
icinde, her toplum igin farklilagmakta., hem de toplumdan topluma
farklhiliklar gostermektedir.

Toplumsal sistem, toplumsal yapiya(19) uygun oldufu
6lgiide bagariyla isleyecektir. Osmanli yonetimi sonrasi, demokrasi,
sistem olarak, toplumumuz iginde gelismemig, hazir bir model ola-
rak Cumhuriyetle birlikte Batidan alinmigtir. Yeni kurulan bir devle-
tin yonetsel sistemi olarak benimsenmigtir. Toplum, hizl1 bir benim-
seme siireci yagamigtir. Acaba, Tiirkiye Cumbhuriyetinin kiiltiirel
koklerinde temel demokrasi kavramlan hi¢ yer almamig midir? Yer
almigsa, bunlar ne sekilde kargimiza gikmigtur? Demokrasi insanhigin

(18) Emre Kongar, Demokrasi ve Koltur, s:14
19) Toplumsal yap!' tanimlamalar ve agiklamalari igin bkz: Emre Kongar, Toplumsal
egisme Kuramlari ve Turkiye Gergegi, s:33, 35.463
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toplumsal evrim siirecinde bir gereksinmenin yaniti olmugsa, bu ge-
reksinme bizim kiiltiinimiizde yaganmamig midir?

Madem ki Cumhuriyet'le birlikte yeni bir siyasal sistem. bir
biitiin halinde alinip benimsenme siirecine girmistir, o halde, toplum-
sal yapimizda kiiltirimiizden gelen demokratik 6zelliklerle, harman-
lanmali ve "bize gore"olan, kendi toplumsal yapimiza uyumlu, daha
iyi bir demokrasiye ulagma hedeflenmelidir. Toplumsal sistem ile
toplumsal yaps siirekli etkilesim halindedir. $u halde daha iyi demok-
rasi arayigi, toplumsal yapiya daha gok uyan 6zelliklerden yola
¢ikilmasiyla basanlabilir. Toplumsal yapi ise degiskendir. Bunun so-
nucu olarak, sistem igindeki 6nem verilen noktalar ve uygulama
sekilleri de buna bagh olarak yine zaman iginde degiskenlik
gosterecektir; toplumsal yapi kendisini yenilerken, toplumsal sistem
(demokrasi) de kendisini siirekli olarak yenilemek durumunda ola-
caktir. Unutmamak gerekir ki, demokrasi amag degil, aractir.(20)
Insanlanin insanca, bang iginde, huzur iginde yasamasi igin
olusturulan bir aragtir.

Aristo, yonetenlerin sadece servet sahibi kitleden olustugu siirece
toplumda bu kitle ister azinhk olustursun, ister ¢ogunluk olustursun
mevcut sistemin demokrasi olamayacagini, o ¢aglarda sezinlemis
goriiniiyor demistik. Aynica, yonetenler ve yonetilenler arasinda
ugurum oldugu siirece gaugmanin kagimlmazhgini; boyle bir durumda
huzurlu bir ortamin kurulamayacagini da dile getirebilmigti. Daha da
ileri giderek azinliklarin farkhlhiklarinin bulunmasinda sakinca
olmadigini, hatta bunlann tiimden giderilme ¢abasinin monotonluk
yaratacagini, azinhiklanin farkl seslerinin, ahenkli bir uyum iginde
bulunmasinin ise ortaya, giizel nameler ¢ikaracagini séyleyebiliyordu.

Giinimiiziin daha iyi demokrasi anlayiginda da bu ahengin nasil
saglanaca@i, akordun nasil tutturulacag: aragtirilmiyor mu?

Bir toplumda, bireylerin hepsi hukuk kargisinda esit kabul edi-
liyorsa, sistemin ana kurallarim ¢ignemeksizin, azinhkta ka-
lanlarin goriisleri ve istekleri dile getirilebilmeli mi? Bu goriig ve is-
tekler, sistemin temel kurallaniyla ¢akigmadig siirece, sisteme zarar

(20) Toktamig Ates, Demokrasi, s:201
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vermedidi siirece, yagsama indirgenebilir mi? Bu sorulann yanitlan
olumlu oldugu takdirde, biz azinlikta kalanlann da baz1 haklarindan
soz edebilmckteyiz. Ancak bu haklar esitlik ilkesini bozmamal yani,
ayricalik istemek kapsammna girmemelidir. Ayricalik, digerinin
hakkina tecaviizdiir. Yamt olumsuz, yani, hayir olursa, o takdirde,
boyle bir kitle, gogunlugun isteklerine uyma gerekgesiyle dikkate
alinmamak durumuyla karg kargiya gelmeyecek midir? Bu durumda,
demokratik ortamdaki ses, halkin sesi mi olacak, yoksa. halkin
¢ogunlugunun sesi mi olacaktir? Daha iyi demokrasi arayiginda arzu-
lanan sonugta duyulan sesin halkin sesi olabilmesidir. Farkli melodi-
lerden olugsa da biribiriyle uyum icinde, ahenk iginde, ayni biitiiniin
parcalan geklinde bir halkin sesi arzulanmaktadur.

Eger 6zgiirliikler, herkese esit olarak taninan dzgiirliikler (hangi
alanda olursa olsun) gergekten iglese, zaten herhangi bir etnik guru-
bun ya da azinhiin, bu konuda 6zgiirliik istemi ortaya ¢ikmayacaktir.
Boyle bir gereksinme dogmayacak, sorun haline gclmeyecektir.
"Kadin haklar” konusu da bu tiir bir érnektir. Insanlar madem ki
csittir, Cinsel farklilagmay: gerektirmeyen (21) her tiirli olay
kargisinda kadin ve erkck "insan" olarak esit hak ve yiikiimliliklere
sahip olmalidir. Toplumda eger "kadin haklarindan" bahsedilebiliyorsa
bu, ancak, o toplumda kadinin insan haklanndan geregince yararlana-
madig1 i¢indir.

Ancak bir iist baglamdaki haklar yani bireylerin 6zgiirliik hak-
larina saygilh davranilmiyorsa bir alt baglamdan ses ¢ikabilir. Ezilme-
nin yogunlasti31 gurup ses gikanir. Kadin-erkek esitligi konusunda
oldugu gibi. Kadin ve erkek cins ayinminin yapilmasinin hi¢ de ge-
rekli olmadig1 yerlerde 'insan haklan’, yani, insan olmaktan dogan
haklar yerine getirilmeyince, igletilemeyince bir alt baglamdan ve
tabii ki bu hakk: kullanamayandan ses ¢ikar ¢ikan ses "kadin haklan"

g1) Kadinin cinse dayall durumu ise, analik 6zelligi ile betimleyici olarak sinirhidir.
rnegdin gocuk sahibi olan kadinin emzirme saatleri, dogum izni vb. gibi konular kadin
igin ayricalik gosterir. Bunlar dodanin ona yukledigi ayricaliklardir. Kadin haklarn de-
nince sadece bu tur cinse dayali haklar soz konusu olmalidir. Geriye kalanlar, yani
kadin ve erkek olarak ozel durum gerektirmeyen hallerde ise s6z konusu kavram
“insan haklari” olmalidir. Ornegin bir toplumda erkeklerin kadinlara kargi giddet ve
baski uygulamasi o toplumda “insan haklarinin® kadin aleyhine ihlalidir.
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diye ¢ikar; gergekte verilmeyen ve gereksinme duyulan " insan hak-
landir"

Tiim gurupsal birlegmeler igin de bu 6rnegi biiyiitebiliriz. Bireyle-
re bireysel haklan verilmeyince, haklan baskilanan gurup bir ortak
payda ile tamimlanir ve hak talep eden bir azinlik olarak ortaya gikar.
Bu etnik guruplar igin de bayledir, ideolojik guruplar i¢in de boyledir.

Toplumsal sistem olan demokraside, toplumsal varhik olan
insamin  mutlulugu biitiin halindeki toplumun mutlulugu ko-
runarak amaglamr. Kiiltiir tarihimizde bireyin mutlulugu ve toplumun

mutlulufu kavramlanyla ¢ok yakindan ilgilenmig bir toplumsal sis-
tem de "tasavvuf™tur.
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2. TASAVVUF
2.1. Tanimi

Arastirma sonuglarimiz 1g1§inda, tasavvufun islevsel yoni
agirlikli olarak, giiniimiizde tasavvufu, "{slam dininin daha gok ah-
laksal kurallarindan ve varlk birligi inancindan hareketle insanin er-
deme kavugmasini, olgunlagmasini (insan-1 kamil) amaglayan;
olgun insanin toplumdaki hizmetleriyle de erdemli topluma, olgun
topluma (toplum-u kamil) ulasmayr amaglayan bir sistem"
seklinde tanimlayabiliriz. Bu tanim her ne kadar klasik tamimlardan
farkli olsa da onlara ters diigmemekte, yalmzca. klasik tanimlara
birgeyler daha eklemektedir. Aragtirmamiz sonuglan bizi boyle bir
tanimi yapmaya yoneltti. Klasik tanimlarda, émegin, "Tasavvuf :
Tann'nin niteligini ve kainatin olusumunu varhk birligi (vahdeti
vucut) anlayisiyle agiklayan dini ve felsefi akim. Tasavvufta esas
fikir, kainatta ancak bir tek viicudun bulunduguna inanmak ve bagka
varliklari, o viicudun tecellilerinden ibaret addetmektir.” (22)
seklindeki tanimin bizim yukandaki tanimmmizla geligen bir yonii
yoktur. Ancak bizim tamimimiz olay: toplum ve birey agisindan, bi-
reyin ve toplumun amacina ulagmak iizere bir arag olarak
tanimlamakta, klasik tanimda ise bireyin mutlulu8a, erdeme ulagmasi
igin izleyecegi yolu betimlemekle yetinmektedir. Oysa, arastirma
sonuglarimiz gostermistir ki, tasavvuf sadece bireysel bir yol
degildir. Baglangigta bireyden hareketle gelismis olmakla birlikte
6zellikle Anadolu ve Balkanlar iizerindeki gelismesi toplumsal
agirlikh olmustur. Bu nedenle giiniimiizde tasavvufu incelerken
Anadolu 6ncesi tasavvuf ve Anadolu tasavvufu gibi iki donem olarak
ele almak daha dogru olacakur. Bu iki donemin ayriima noktas: Hora-
san erenleriyle olusur. Horasan derviglerinin Anadoluya gelmesi ve
bunu takiben Balkanlara gegmesi yakin zamandaki Anadolu ve Bal-
kanlardaki Tiirk tasavvufunu meydana getirmistir. Anadolu 6ncesi
donem ise tasavvufun ilk dogusundan itibaren Horasan okulunun
olusumuna kadarki donemdir. Horasan okulu ile birlikte Tiirk toresi
ve Tiirk dili agirlikli bir tasavvuf diigiincesi olusmaya baglamig ve bu

(22) Meydan Larousse, c:11, tasavvuf maddesi.
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akim en biiyik liderlerini Anadoluda halk kesiminde Haci1 Bektag
Veli ve Yunus Emre, saray kesiminde ise, Mevlana ile
bulmugtur.

Anadolu oncesi tasavvuf anlayisi 6ziinde "Hak ile Hak
olma"ya ulagma amacin tagir. Insan-1 kamil'i amaglar. Anadolu ta-
savvufu ise "Hak'tan Halk'a inmeyi" amaglar, insan-1 kamil'in
yanisira, toplum-u kamil'i de amaglamaktadir.

Tasavvuf kelimesinin nasil olugtuguna gelince yaygin goris. "ta-
savvuf” kelimesinin "sifi" kelimesinden kaynaklandig: yolundadir.
Kimlere "Safi" denildigi konusunda bagindan beri bir goriig birligine
vanlamamistir. Bazilan igin, "dig goriiniig" tammlara ana kaynagi
olusturarak giyimden yola ¢ikilirken, diger bazilar igin ise, s6z konu-
su kigilerin "amaglan" ana kaynag olusturmustur. Kimlere sufi de-
nildigi konusunda Kelabazi, (23) "igleri saf, diglan pak oldugu igin
safilere "sufiyye" adi verilmistir derken bazi mutasavviflarin
goriislerine deginerek "Sufi, Allah'la olan muamelesini saf hale getir-
digi i¢in Aziz ve Celil olan Allah'in saf ikramina ve kerametine nail
olan kimsedir" seklinde agiklamigtir. Aym eserde sufi kelimesinin
farkli anlamlarmna iligkin olarak Kalabézi, "Bir bagka sifi gurubuna
gore 'siifiler 'yiin' manasina gelen 'sof’ dan yapilan elbiseler giydikleri
icin sufi (sufiyye'den) adim almiglardir" demekte ve sufileri
tammlamak igin degisik sifatlarin da kullanilmig olduguna dikkat
cekmektedir. Sufileri tammlayan farkli sifatlardan bazilarindan
omekler verir. Omegin, vatanlann terk ettikleri igin "Gureba" (ga-
ribler); memleket memleket dolagtiklan igin "seyyahin” (seyyahlar);
Gerektiginde magaralara sigindiklan igin 6zellikle Horasan yoresinde
"Sikeftiyye" (Sikeft, bu yorede magara anlamma geldigi icin);

~Sam'da "Su'iyye" (aglar) anlaminda; ve bazi yorelerde de
miilkiyetlerinde bulunan egyay: terkettikleri igin "fukara" (fakirler)
olarak anildiklanna dikkatimizi geker.

Sufi kelimesinin, islamiyetin hemen dogusunda belirli bir gurubu

tanimlamak iizere kullanilmasina rastlayamiyoruz. Siileyman
Uludag, Hicri 150 tarihine kadar nadiren rastlanan sufi terimine bu

(223 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf. Hazirlayan: Suleyman Uludag,
5'54-55
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tarihten sonra daha sik rastlandigini ancak hicri 150-200 arasindaki
kendini dine adamig pek ¢ok kisinin sufilikten ¢ok "ziihde mensu-
biyet" ile tamindiklarini belirtiyor ve ilk defa sufi adiyla taninan
kiginin Ebu Hasgim Sufi (24) oldugunu ve bu kisinin hicri 150 mi-
ladi 767 yilinda vefat cttigi bilgisini veriyor.

Diger bir goriis ise tasavvuf teriminin yunanca sophia (hikmet)
kelimesinden tiiretilmig olabilecegini yolundadir. Aynca, suffa (25)
kelimesinden kaynaklanmig olabilecegi goriigii de vardir.  Ehl-iis
Suffa adi verilen ve yasam tarzlan tasavvufla ugrasanlarca benimsen-
digi i¢in kendilerine suffe kelimesinden tiireyen mutasavvif adinin ve-
rildigi goriisii de bulunmaktadur.

Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlar: adh kitabinda sufi-
ligi biitiiniiyle kavraminin ne kadar zor oldugna ve kendi kitabinin da
ancak sufili§i anlama ¢abasinda 151k tutabilecegine deginerek goyle bir
taniim yapiyor:

"Mevlana'nin bir korler hikayesi vardir hani: File dokunurlar da,
cller hayvanin neresine degerse, tanimlar ona gére yapilir; kimine taht
gibi gelir fil, kimine yelpaze; nargile, dirck sananlar da olur. Higbiri
biitiiniiyle neye benzedigini anlatamaz hayvanin. Sufilikte de boyle
bir durum s6z konusu: anlamina bir dlgiide de olsa, yaklagabilmek
icin mistisizm s6zciigi iizerinde durmamiz gerek. Mistisizm, eski
Yunancada 'gézleri kapamak' anlamina gelen myein sézcigiinden ge-
liyor; demek ki, mistisizm'de, bilinen yollardan giderek, ya da zihin_
igleterek erigilemeyecek bir sey var. 'Dinler iginden akan biiyiik ruh
nehri' diyenler olmustur mistisizme. Siz ister bilgelik, ister aydinlik,
ister agk, ister higlik deyin ona, ger¢ek olan, en genig anlamiyla, tek
bir hakikatin bilincine varmaktir." (26)

Siileyman Uludag, tasavvufun islami mistisizm oldugunu vurgu-

layarak soyle bir tammlama yapmaktadir: "Tasavvuf, {slam dininin
6zii ve ruhu demektir. Zahiri ilimler Islamin bedeni, batini ilim

(24) Tam olarak ad) Ebu Hasim-ul Kufi'dir.

(25) Medine'de Mescid-i Nebevi'nin kuzey ydnunde, Ozeri hurma dallar ve kille
kapauilmig, genellikle yoksul ve kimsesiz olan gogmenlerin zamanlarinin gogununu
ibadetle gegirdikleri bir alan.

(26) Annemarie Shcimmel , Tasavvufun Boyutlari, s:17
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demek olan tasavvuf ise ruhudur. Bedensiz ruh, ruhsuz beden
disiiniilemez. Esasen mistiklik ve surilik belli 6lgiide her dinde mev-
cuttur. Bu 6zelligi tagimayan din zaten din degildir. Bu itibarla Islam
dininde de bir mistikligin ve surrili§in olacag: pek tabiidir. Islama has
olan mistisizmin ad1 tasavvuftur." (27)

Batinin yazili kaynaklanndaki mistisizm ile baglantisindan yola
¢ikarak tasavvufu olusum evrelerine de deginerek tamimlayan Cavit
Sunar'in agiklamasina da yer vermek dogru olacaktr:

"Islama mahsus (Tasavvuf) kelimesinin Garp Literatiiriindeki sinonimi (Mysticis-
me) kelimesidir. Mistisizm kelimesi Eleusinian mister (Str, Gizli Hikmet)lere ilgi-
lenme sonunda meydana gikap kullailmaga baglanmugtir ve Kelam, Felsefe ve Ta-
savvuf konulannda Miladi beginci yiizyl sonlannda yazlmug olan bir gok esederin
kendisine isnad edildigi (Dionysius) adina sika sikiya baghidir. Bundan 6nce, Orta
Cag baglannda, bu anlamda genel olarak kullanilan terim, halk tabakalanmn
tistiinde daha yiiksek bir spritiiel deneye isaret eden "Contemplatio", yani (Con-
templation-Murakaba, Miigahede) idi. Ve bu kelime, Dionysius'un Mistik Teoloji
(Theologia Mystica) adli risalesinin kisa zamanda Latinceye terciime edilmig
olmasina ve bunun Allah hakkinda 6zel bir gonig ve bilig deyimleyen bir terim
oldugu bilinmesine ragmen, teologlarca Orta Caj sonlanna kadar gegerli kalmugtir.
Yukanda isaret ettiimiz gibi, Mistisizm ve Mistik kelimesinin ash Yunan mister-
lerinde bulunmaktadir. Misterlerin rolii, insana, esyarun igine ait (Batuni) bilgiyi,
yani flahi bilgiyi kazandirmak ve insam yeniden ezeliyete kavugturmakir. Bu sebeb-
le mistigin objesi zamana ait diinyadan zaman dig diinyaya, ezeliyete gegmek, yani
Allah1 dogrudan dogruya kavramak ve ona kavugmakt. Bu ig icin de metod, siiliik
merasimleri idi. Salik, bu misterler ve bunlarla ilgili merasimler yolu ile kutsal
mahrek (Zeka) ya kavugmug sayihrdi. Bundan 6tiinii de bu misterleri yoldag ol-
mayanlara s6ylemek kesinlikle yasakti. Esasen, (Mystcrion) kelimesi, Grekge,
(Mu-O) fi'linden gelir ki bu da (dilsiz olmak, dudaklan ve gézleri kapamak)
anlamunachr.

{)27) Mustafa Kara, Din Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s:19 (Sileyman
ludag'in onsozunden)
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Yunan misterlerinde bu anlamda olan Mistisizm, Yeni Eflatunculuk adinu alan
Yunan ve Oriental Senkretizminde (28), realitenin, entellektiiel (Akli) den ziyade
sezgisel (Hadsi) fakiiltelere dayanan bir kavramu sayildi. Hustiyanhgn ilk yiiz
yillannda da bu Yeni-Eflatuncu fikider, Hinstiyan akidesiyle birlegerek, Hristiyan
Mistisizminin temelini att1."(29)

"Tiim yukaridaki agiklamalardan sonra Cavit Sunar da Annemarie
Shimmel gibi bu konuya iligkin betimsel tanimlama giigligiine
deginmekte ve soyle demektedir: "Mistik veya spiritiiel tecriibe, diga
ait bir tecriibe olmayip ige ait bir tecriibe oldugu i¢in onun dogrudan
dogruya bir tasviri yapilamaz."(30)

Tasavvufa yonelik iglevsel tanimlama yapmanin betimsel
tanimlama yapmaktan daha kolay oldugu bir gergektir. O. Riza
Dogrul da iglevsel agidan hareketle bir tanimlama yapmgtir:

"Tasavvuf, insanin yagatud: ve gelistirdigi ruh hayati, diye tarif
olunabilir. Ciinkii, insanin tasavvufa bagvurmakla bagarmak istedigi
is, nefis ile savasarak onu dizginlemek, nefsi tasfiye etmek ve temiz-
lemek sayesinde his perdelerini kaldirmak, gonlii her tiirlii gilliigigden
(her tiirlii kangikliktan ve bozukluktan) kurtarmak, kendini ihtirasin
esiri olmaktan korumak, elhasil insanin Tannsi ile arasindaki ve ken-
disiyle sair insanlar arasindaki baglantiyr bozan biitiin maddi aldkalan
kirmaktir. Daha 6tesi de vardir. O da: biitiin bu cihani derinden derine
diigiinerck kavramak, diisiine diigiine cihan1 yaratanla kargilagmak, bu
kargilagma ve temast, beger nefsaniyetini 6ldiirmek yoliyle saglayarak
Allahin zatinda beka bulmayi kazanmak, bu sayede en yiiksek haki-
" Katle birlesmek ve bu birlesme sayesinde artk sek ve siiphenin yol
bulamiyacag: surette, Hak ile Hak olmaktir." (31)

Tasavvuf bir kiiltiirel olgudur. Kiiltiir, soyut bir kavramdir ve
degisir, dura8an degildir. Tasavvuf da kiiltiirel bir olgudur, soyut bir
kavramdur ve de§igmeye agiktir. Ayni gekilde islamiyet de bir kiiltiirel

(28) Kelimenin ash "syncretisme" dir. Koltirel anlamda, degisik kokenli 6gelerin
karisug bir mozayik gorunimini agiklamak igin kullaniimaktadir.

(29) Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, s:1

(30) Cavit Sunar, Tasawuf Tarihi s:10

(31) O. Riza Dogrul, Islamiyetin Geligtirdigi Tasavvuf, s:3
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olgudur. Soyut bir kavramdir ve degismeye aciktir. Cagina ve
zamanina gore gesitli etkilesimler sonucu degisim gecirmesi dogaldur.

Degigme ile neyi anlatmak istedigimizi biraz agiklamakta yarar
olacag: kanisindayim. Bu konu ilerideki boliimlerde, dinsel simgeler
ve anlamlan konusu islenirken daha detayl olarak ele alinacakutir.
Ancak, yine de kisaca belirtmek gerekirse, terimler birer simgedir
(semboldiir). Dinsel terimler de birer simgedir. Bu simgeler "anlam
yiikliidiir". Her dinsel simgenin de "6z anlam1”, "yorumsal anlam1"
ve "uygulanan anlam1” bulunmaktadir. Buradan hareketle, islam dinin-
deki ve tasavvuftaki ifadelerin de 6z anlamlari bulunmaktadir. Islam
dini gibi Tasavvuf da 6z anlamlarim1 Kuran-1 Kerim'den almaktadir.
Bunlarda degisme yoktur. Birer baglama noktas: olugturmaktadur.
Ancak yorumsal anlamlar zamana ve kiiltiire gore degismckte ve
islam diigiincesi ile tasavvuf diigiincesi gibi kavramlarin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. {slamda mezhepler, tasavvufta tarikatler
bu anlamlann sonucudur.

Insanoglu ve insanoglunun olusturdugu kiiltiir degisir, kiiltiiriin
biitiinlegtirici 6zellifi nedeniyle, kiiltiirel olgu olan tasavvuf
diisiincesi de islam anlayis1 da degisecektir. Aksi takdirde kiiltiirle
biitiinlegemeyecek, iglevini yitirecektir. Bu konuda diigiinmiis ve
yorum getirmig kisilerden biri Siileyman Uludag'dir. Goriisleri 6zetle
sOyledir:

"Degisiklik ve yenilik; gelisme, biiyiime ve ilerleme siirecinde
olan cemiyetler ig¢in kag¢imilmazdir. Miisliman cemiyetin her
bakimdan Asr-1 saadetteki gekil iginde kalmasini istemek fslamin
gelisme ve ilerleme 6zelligini inkar etmek demek olur. Islama haya-
tiyet veren bu ozelliklerin reddedilmesi, bu din i¢in yapilabilecek
kotiliklerin en biuyiigiidiir. Zira geligme ve ilerleme niteliginden
mahrum olan bir fikir ve inang sistemi gerilemeye ve yok olmaya
mahkumdur."(32)

Giiniimiizdeki tasavvufun Hz. Muhammed'in zamaninda bulun-
madigin1 belirterek, tasavvufu islam dininden soyutlamaya

(32) Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s:14
(Suleyman Uludag'in 6ns6zianden)
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yonelenlere Uludag s6yle yanit veriyor: "'Bugiin anlagilan manada bir
-tasavvuf Hz. Peygamber zamaninda yoktur' diyenlere: 'Pcki bugiin
anlagilan manada fikih, Hz. Peygambcr zamaninda var mi idi?" sorusu
sorulmalidir. 'Vardir' derlerse bu insanlarla hi¢ konusulmamalidur.
Giinkii verdikleri cevapla Islamiyet hakkinda hig bir sey bilmedikleri-
ni ortaya koymuslardir. Cahillerle yapilan tarigmalardan olmlu bir
netice gikmaz. 'Bugiinkii sekli ile Asr-1 saadette fikih yoktu, fakat
fikhin birgok hiikiimleri ve esaslar1 vardi. Fikihcilar bu hiikiimleri ve
esaslar1 toplayarak bugiin fikih dedigimiz ilmi tedvin etmislerdir’,
tarzinda cevap verirse onlara sdylenecck s6z sudur: Tasavvuf da tipki
fikih gibidir."(33)
Evet, 6zetle diyebiliriz ki, tasavvuftaki 6z anlam Kuran-1 Kerim'de
mevcuttur. Yorumsal anlamlar ve uygulanan anlamlar ise kiiltiirel
siireg iginde giiniin gereksinmelerine gore degigim gegirmigtir.

Tasavvuf diigiincesi "nasil bir insan" ve "nasil bir toplum"
olmalidir arayigimi igledii icin, sadece diigiincede kalmamig, uygula-
maya yonelik olmugtur. Yasamlanmistir. (34) Davraniglara indirgen-
migtir. Bireysel ve toplumsal yasam tarzi sergilemistir. Halka mal
olmustur. )

2.2. Tiirk Tasavvufunun olugmasi
2.2.1. Islamda Tasavvufun Dogusu ve Ilk Dénem

Hz. Muhammed'n saghginda kendisine damigildigs igin bir yorum
ve agiklama gerekmezken, peygamberin dliimiinden sonra, islami ko-
nulardaki yorum ve agiklamalar zamanla tasavvufun olusumunu etki-
lemistir. {1k baglarda yorumlan igin kendisine en ¢ok bagvurulan kisi

gas) Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat A%lsmdan Tekkeler ve Zaviyeler, s:14-15.
dleyman Uludag'in énsbézinden) Yazarin burada verdigi dipnotu da konuya agikhk
getirecegi dusincesiyle aynen vermek istiyoruz: “lmam-1 Azam Kitap ve sinnetten
500.000 (Yarim milyon) meselenin hukmuni gikarmis ve 4.000 fetva vermisti. BKk.
Kederi, Menakib-1 Imam Azam, |, 35,144. Obar mictehidlerin gikardiklari hikumler ve
verdikleri fetvalar da dusinulecek olursa 100-150 sene gibi kisa bir zaman iginde fikih
alimlerinin Kitap ve sunnetten ne kadar gok yeni hikim gikardiklari daha iyi anlagilir.
Fikihcilar naslarin zahirinden bu kadar gok hukuki mesele gikarirken sufiler de bosg
durmamiglar, onlar da naslarin batinindan gok sayida manevi ve ahlaki hukim
gikarmiglardi. Fikihcilarin gikardiklar yeni hakumler kadar sufilerin gikardiklar yeni
manevi. bauni , sirri ve ahlaki hikumler de Islamin ruhuna muvafik, 6zune mutabiktir.”
I((34)I Yisadmlanmlsur : Yasamin bir pargasi haline getirilmigtir anlaminda kul-
aniimaktadir.
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oldugu i¢in Hz. Ali tasavvufun "piri" olarak taninir. Elbetteki bu ad-
landirmalar sonralan geligtirilmistir.

Tasavvuf ilk donemde ziihdi bir nitelik tagir. Bireysel yaklagim
s6z konusudur. Bireyin manevi olgunluga erme ¢abasi, kurtuluga er-
mesi. selamete kavugmasi igin yapmasi gerekenler 6n plandadir. Bu da
uygulanan anlaminda. toplumdan ve diinyadan soyutlanmak scklinde
kendini gostermigtir.

Tasavvufun ilk devresine iligkin taninan isimlerden biri olarak
Siifyan Sevri (6lm. 161/778) verilmektedir. Sevri'nin ilk sufl ola-
rak amlan Ebu Hasim-iil Kufi'ye oranla, o devirde daha fazla
tanindid: belintilmektedir. (35) Birkag arkadagi ile birlikte zahidane bir
hayat yasadig: belirtilir. Yine bu ilk devre iligkin bir de kadin muta-
savvif s6z konusudur. Aym yazann verdigi bilgiye gore Rabiatii'l
Adeviyye (36) (6lm. hicri 2. yy. sonlan) adli hanim ve Siifyan
Sevri'nin arkadaglanindan Seybeti'r Ra'i (6lm. 158/775) zaman
zaman insanlardan uzak kalarak miinzevi bir hayat yagamiglar ve ta-
savvufun onciileri arasinda yer almiglardir.

Amacimiz tasavvuf tarihini yazmak olmadig igin, bu ilk doneme
iligkin sadece iz birakmig birkag isme deginecegiz.

Ziinun Misri (6l. 245/858) Tasavvuf konusunda agiklamalarda
bulunan ilk mutasavviflardandir. Tasavvuf akiminin hizlanmasina
katkida bulunmugtur. "Algak goéniillii olmak isteyen bir kimsenin,
kendisini her an Hakk'in kudret ve azametini miigsahedeye sevkederek,
zikr-i daim igerisinde bulunmasini, zira nefsinin bu suretle
zayiflayacagini; Allah Teala'nin tecellilerine nazar eden kimsenin nef-
sin sultasindan kurtulacagim soyler”(37) Ibadetin anahtanm "diigiince"
olarak kabul eder. (38)

Abu Said al-Harraz (61.272/885) "fena” ve "beka" iizerinde

(35) Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s:70 (Abdurrahman Cami, Nefahatd'l -Uns,
Lamii Gelebi tercimesi Istanbul. 1289, s:86)'dan nakien bu bilgiyi vermekiedir.

(36) Cavit Sunar, Rabia Adeviyye'nin ilahi agk mezhebini geligtirdigini belirtir. (Ana
Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, 5:45)

37) Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarkater, s:77 (Abdurrahman Silemi, Tabakatil's
gugy e, Misir 1&59 s:20) den naklen. »

(38) Cavit Sunar, Ana Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, s:23
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durmustur. Allah'tan geldim Allah'a gidiyorum gériigiinii savun-
mustur. Seriyy'es-Sakati tevhid'e iligkin goris bildirmigtir. Abu
Hamza Muhammed b. Ibrahim makamlar ve menziller hakkinda
goriiglerini belirterek sufiyye mezheplerine deginmigtir. Tasavvuf
anlayiginin kesinlie kavugmasinda 6nemli rolii vardir.

Haris Muhasibi (61.243/857) insam dogru yoldan sapiiran ve
hakikatten uzaklastiran geyin "mevki hirsi ve tama" oldu$unu belirtir.

Yahya Razi (61.258) Camilerde ilk kez tasavvuf dersi verir.
"Allah'a giikr eden zengin, dilenen fakirden iistiindiir " der. (39)

Bayezid Bistami (Abu Yezid Tayfur al-Bistami) (61. 234/848
veya 261/874) Tasavvufun yerlesip yayilmasinda etkin rol
oynamigtir. "Yilanin derisinden soyuldugu gibi ben de nefsimden
soyuldum; baktim, bir de ne goreyim: Ben. O'yum"(40) demistir. Bir
anlamda Horasan Erenlerinin ilk esinlenme kaynagini olusturur.
Ahmet Yesevinin goriigleri de sonralan Tayfuriyye adiyla anilan Bis-
tami'nin goriglerinden etkilenmigtir.

Ciuneyid-i Bagdadi (61.297/909) Tasavvufu bir bilim haline
getirme ¢abalarn iginde Olmugtur. Scriat ile Hakikat't Tasavvufta
birlestirmig ve "Tasavvufun sonu, bagidir" demigtir.

Hallac-1 Mansur (61.309/921) Belki ilk kez En'el Hak diyen
degildir ama ilk En'el Hak gehidi olarak bilinir. Tann ile insam bir
ozde gorerek "ikiligi ortadan kaldirmay1” amaglanmigtir. Hallac'a gore
biitiin dinler Allah'a aitti. Adlan her ne kadar ayn ayn olsa da hepsi
aym hakikati dile getirmekteydi.

Gazzali (61.505/1111) Tasavvufu sevdirme ¢abasi iginde
olmugtur. Bu konuda bagarihidir. Tasavvufun, Islam din biiyiikleri
arasinda sevilmesinde, pay: biiyiik olmugtur. Kesin bilgi ancak sezgi
ile elde edilebilir diye savunur. Aklin hakikat1 kavrayamayacagini ve
hakikati ancak, Allah'in nuru ile nurlanan kalbin zevkinin kavrayabi-
lece§ini ileri sirmigtiir. Tasavvuf ve felsefenin farklarina deginmigtir.

Siithreverdi (Maktiil)(61.649 veya 632/1234) Hakikatin bir nur

(39) Cawvit Sunar, Ana Hatllanyle Islam Tasavwvufu Tarihi, s:23
(40) Cavit Sunar, Tasavwuf Tarihi, s:175
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olarak (151k) insan gonliine dogdugunu, savunmusg, "igrakiye" ad1 veri-
len aydinlanma felsefesinin kurucusu olmugtur.

Muhiddin Arabi (Muhiddin Ibn al-Arabi) (61.637/1239) Felse-
fe ve tasavvufu biribirine bagdastinr. Vucud birli§ini savunur. "Var
olmak tanninin birliginde olmak O'ndan gelmektir" demistir. Zuhur
etmemig olan alem ile zuhur efmis olan dlem arasindaki baglantiy1
"insan" olarak tamimlar. Tasavvuffu kisaca "Tannmin ahliki ile
ahlaklanmaktr” geklinde tamimlamistir.  Yetkin insan, insan-1
kamil'dir bu. Kuran1 Kerime dayanarak, "Hangi tarafa donerseniz
Hak'kin yiizii orada goniniir” soziinden hareketle "Hak'ki, Hak'tan Hak
gozii ile goren kimseler Hak'k: bilenlerdir. Hak'’ki Hak'tan Hak gozii
ile gormeyip nefsinin gozii ile ahirette grmegi uman kimseler de ca-
hillerdir" demektedir.

Ahmet Yesevi (61.562/1166) Ahmet Yesevi bize gore tasavvu-
fun ilk donemi ve ikinci donemi arasinda gegig noktasinda bulunmak-
-tadir. Muhiddin Arabi ile ilk dénem tasavvuf diigiincesi doruk nok-
tasina ulagmig ve Hak'la Hak olmak, vahdet-i vucud anlayig: ile
yaygin bir kabul gérmiistiir. Hak'la Hak olanin insan-1 Kamil'e, yet-
kin insana ulasmasim simgeledigi goriiii ise, Ahmet Yesevi'nin hare-
ket noktasini olusturur. Ancak, Ahmet Yesevi'de en 6nemli noktalar-
dan biri, insanin Insan-1 Kamil'e ulagmak igin ¢aba gostermesi
gercgidir. Bu caba ise "egitim"dir. Egitim temellerini i¢inde
yasadig1 toplumun kiiltiiriinden alan Ahmet Yesevi Tiirk toresini,
Tiirk dilini tasavvuf diisiincesi ile birlegtirmig bezemis ve Tiirk Tasav-
vufunun temeline ilk taslan koymustur. Bu yiizden Ahmet Yesevi ta-
savvufun hem ilk dénemine hem ikinci dénemine girebilen bir kavgak
noktasidir. Islam diinyasinda Tiirk halkinin 6zgiir arayiginin sesi
olmustur. Egitim vererek yetistirdigi derviglerine "...Su ata bin,
batiya dogru git, atin dur8ugu yerde in ve hemen hizme-
te basla" (41) diyeccktir ve Rum Abdallar1 Anadolu ve Balkanlarda
Tiirk tasavvufunu olusturup yayacaktir.

Ahmet Yesevinin "Divan-1 Hikmet” adi altinda toplanan Tiirkge
siirlerinin bulundugu eserinin, zamaninin Dogu ve Kuzey Tiirkleri -

(41) Mustafa Kara, Din,Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s:147
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Ozbekler, Kirgizlar ve Volga Tiirkleri - arasinda mukaddes bir din
kitabi gibi itibar gordiidii ve clden ele dolagtigi Fuat Kopriilii
tarafindan bildirilmektedir.(42 )Eserlerinin yan:1 sira, Ahmet Yese-
vi'nin tasavvufa 6nemli katkilan arasinda, tegkilatlanmaya gidisi.
Tiirk téresine ve diline sahip ¢ikigt ve esitlik anlayigim geligtirmesi
ve ibadet ve egitimde cinse dayal: esitlife 6nem vermesi sayilabilir.
43)

Yukarida degindigimiz ve deginemedigimiz pek gok tasavvuf ehli
"ehli siinnet ulemas!” denilen geriat¢ilar tarafindan 6nceleri tepkiyle
kargilandi. Hicretten beg yiizyil sonra, tasavvuf yorumlarinin, seriat
kurallan, siinnet ve Kuran esaslariyle ters diigmedi8i kabul edildi.
Boylece, tasavvuf, baslangigta tepkiler aldiysa da zaman iginde tim
islam alemince kabul gordii.

Tasavvuf chli aldid tepkilere kars: tutumunda mutasavviflara 6zgii
bir yol izleyerek gogu kez dizelerle yamt vermigtir. Medreselilerin ta-
savvuf chline bakig agisini elegtiren bir 6rnck vermek istivoruz:(44)

Egri bakarlar dervig olana
Kulpu takarlar dervig olana
imani bular, denize salar

Cahildir giiler dervig olana

Miinkirin igi, inkardir ag1
Atarlar tag1 dervig olana
Allah bir'ler, gonliinii ber'ler

Mansurdur derler dervig olana

(42) Fuad Kopralo, lik Mutasavviflar, s:119,120

(43) Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kultirel Boyutu 42-50 sayfalarda Ahmet
Yesevi'ye ve katkilarina iliskin daha detayli bilgi verilmektedir.

(44) Vahab Ummi, Halveti, 16. yy. (Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekke-
ler ve Zaviyeler s:100)
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Bilmez safy: bilmez gifay1
Eyler cefay: dervig olana
Gormmeden soyler, digina giiler
Iftira eyler dervig olana

Bu arada, Islamiyet dofdugu merkezden gevreye hizla yayiliyordu.
Yeni fethedilen topraklarda ya da islamiyeti kabul eden hiikiimdarlann
iilkelerinde farkh toreler. gelenek, gorenek ve inanglar vardi.
Islamiyet, giderek ¢ok gesitli kiiltiirleri biinyesinde toplamaya
baglamigti. Kendi yasam tarzlarindan tamamiyle vazgecemeyen halk
¢ogu kez Islami ogreti ile kendi yagsam tarzlan arasinda bir senteze
ulagmay1 amaghyordu. Tasavvuf anlayigi boylece hem bireyin 6zgiir
diisiincesi hen de toplumun 6zgiir diigiincesi gereksinmelerine yanit
vermigtir.

2.2.2. Tiirkler'in Islam diniyle tanigmalar:

Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarinin gelenek ve géreneklerinde,
gezginci sairlerin 6nemi biiyiiktii. Yiizyillardan siiziilerek gelen
efsanevi, tarihsel bilgiyi iceren halk hikayelerini, siirsel bir anlatimla
ozlii hale getiren kisilerdi bunlar. Tarihsel igerikli siirlerle,
gegmisteki olaylan, duygulan, diigiinceleri giiniine aktarmanin yani
sira, bu kisiler, gordiikleri, sahit olduklan yeni olaylari, uygulama-
lan, halkin bakig agilarim da, hemen giirsel bir anlatima
kavusturmug ve yollarina devam ettikge halk arasinda "ayakh gazete"
gibi iletigim kurmaya, duygulara terciiman olmaya ve aktarmaya da
hizmet etmiglerdir.

Giiniimiizde iletigimin 6nemini kimse reddedemiyor. lletigim sis-
temlerinin yeterince gelisip yayginlasmadi31 zamanlarda ise bu gerek-
sinmeye bir 6lgiide yanmit veren gezginci sairlerdi. Hem dikey boyut-
ta, ¢aglar icinde gegmisten giiniine dogru, hem de yatay boyutta, bir
yoreden digerine dogru iletigim saglamakta gezginci sairlerin iglevini
ve Onemini gozardi edemeyiz. Fuat Kopriili onlan en genel hatlanyle
soyle tanimhiyor:
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"Bu devirdeki sairler, hepsi biribirine benzeyen, elleri kopuzlu,
basit adamlardi. Oba oba dolasarak umumi yahut hususi toplaniglarda
eski kahramanlarin menkabelerini terenniim ederler, milli destanlar
sOylerler, veya, yeni hadiseler hakkinda yeni tiirkiiler
baglarlard.....'S13ir' denilen milli av ayinlerinde, 'solen’ yani umumi
ziyafetlerde, 'yug' yani matem merasiminde sairler mutlaka bulunur-
lard1." (45) ’

Tiirkler, tarih boyunca biiyik devletler, imparatorluklar
kurmustur. At, Tiirk insanmnin tarihsel dostu olmugtur. Kiiltiirlerinin
her zaman ©6nemli bir kismi at ve at binmeye iligkin olarak
geligmigtir. Onlarin bu 6zelligi cografi mekanda biiyiik mesafeleri ko-
layhikla agmalanm saglamigtir. "Tiirklerin i¢inde yagsadifi zaman ve
mekan kosullan, onlarda metafizik yaklagimlardan ziyade. yagsama
hemen uyarlanabilen insamn insana ve dojaya egemenliginin yol-
lanim1 betimleyen cylemler, bu eylemlerin basariyla gergeklegmesini
olanakh kilan pratik gareler icat etmelerine neden olmustur. Ath
gocebe kiiltiird, bu anlayigin bir ifadesi bigciminde ortaya ¢ikmaktadir.
Dahasi, Tiirklerin dinsel ve mistik inanglan bile, yagamlarinin bu
agilardan birer yorumu bigiminde disa vurmaktadir."(46) Kurulan dev-
letlerde yari-goger ve gégebe Ozelligine sahip kitlelerin yanisira
yerlesik hayatin da olustuunu gérmekteyiz. Tirklerin islamiyet
oncesi dinsel inaniglan konusunda tiimiiyle Tirkleri igerebilecek kap-
samda birgeyler séylemek oldukg¢a zordur. Bunun nedeni Tiirklerin son
derece genig topraklarda, cografi bolge iginde yayilim gostermig olma-
lan ve bazan bolgesel olarak farkli dinsel inamiglan benimsemig olma-
lan bazan de tipki bir mozaik gibi biri birinin i¢ine girmig halde
¢esitli inamiglan yanyana, i¢ i¢e yagatabilmis olmalandir. Bu bile bize
Tiirk toresindeki inang 6zgiirligii konusunda ipuglari vermeye yeterli-
dir. Yaygin uygulamalardan biri samanist etkinliklerdir. Ancak
samanizm bir din olmaktan ziyade sagaltma (sagliklandirma) agirlikh
giincel hayatin gesitli yonlerine nufuz etmig uygulamalar olarak
kargimiza ¢ikar. Bunun yamsira Gok Tann inancina bagh, Budist.
Manigeist ve yer yer Zerdiist etkisi alundaki Tiirklerden, Yahudi ve

(45) Fuat Koprald, Ik Mutasaviflar, s:11
(46) Salffet Bilhan, "Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim" s:43
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Hristiyan Tiirklerden s6z etmek miimkiindiir. Tiirkler yagadiklan din-
lerde genellikle torelerini de birlikic yagama yoluna gitmiglerdir.
Ancak. zaman zaman térenin unutuldufu ve tamamen kiiltiirel kimlik
degigimi yasandig1 da olmustur. Omegin, Bulgar Tiirkleri daha sonra-
lan tamamen slavlagmiglardir. CoZu zaman ise, bir dinsel inanigtan
vazgegerek bagka bir dinsel inanigt benimsemege yoncldiklerinde ge-
nellikle torelerine sadik kalmiglardr. '

Tiirklere iligkin tarihi bilgilerimiz bize, at1 evcillestirip kullan-
maya ¢ok erken zamanlarda baglamig olmalan sonucu onlarin komgu
uluslarca, siiratli, ¢evik, akinci ve avcr  olarak tanimlandiklarina
gostermektedir. Bunun geregi olarak da "harp sanatinda" ilerle-
miglerdi. Tirklerin iyi at binmeleri, akinci olmalan, savag teknikleri-
ni iyi bilmeleri, kisaca, iyi asker olmalan onlarin hem islamiyeti
kabuliinde, hem de islamiyetin koruyucusu ve yayicis1 olmalarinda
biiyiik onem tagimigtir. Tirklerin savaggt ve avcl 6zelliklerine iligkin
Cahiz'in gézlemlen soyle not edilmistir:

"Tiirkler de, aym sekilde, gadirlarda ve ¢ollerde otururlar, hayvan
beslerler....Onlar,...sadece, gaza yapmak, avcilik etmek, ata binmek,
kahramaniarla ¢arpismak, ganimet elde etmek. gesitli memleketleri
tanimakla meggul olduklarindan ve yaratihglari bu igler i¢in miisait
oldugundan bunlan iyice saglamlagtirdilar, bu konularda en yiiksek de-
receye ulagtilar. Sanatlan, ticarctleri, zevkleri, 6giindiikleri, aralarinda
giizdiizleri ve geceleri konugtuklan harp mevzuu oldu. Boylece harp
sanatinda, Yunanlhlar'in felsefe ve ilimde, Cinliler'in sanatta, bedevile-
rin saydigimiz hususlarda, Sasaniler'in devlet ve siyasette elde ettikleri
dereceyi elde ettiler.” (47)

Ayrica, Cahiz, Tiirklerin sadece savag beceri ve tekniklerinde deil,
silahlanin yapim ve kullaniminda da iistiin olduklarin1 ve gereksinme-
lerini kendi uretimleriyle kargiladiklanna, silah donamimlarinda
baskalarina muhta¢ olmadiklarina deginmektedir. (48) .

(47) Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Turklerin Faziletleri, s:81-82

(48) Cahiz soyie diyor: "Egerin, okun okdanhgin, mizragin yaralayic: ve kalkan olarak
kuilanilan butun silahlarin durumu da ayni sekildedir. Turk bunlarin hepsini bagindan
sonuna kadar bizzat kendisi yapar. Hig bir kimseden yardim istemez. Higbir dostun
fikrine muracaat etmez. Higbir sanatkarin yanina gidip gelmez. Onun o?'alamglan.
yalan vaadleriyle ve Gcretini odemekle kafasim meggul etmez.” Cahiz, Hilafet Ordusu-
nun Menkibelen ve Turkierin Faziletleri, s:82
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Cok eski zamanlardan beri Tiirk yurdu olarak bilinen bolgeler iinlii
ticaret yollaryla baglantuili olmug bu yollar Tiirklerin oturduklan yer-
lerden batiya ve doSuya dogru uzanmistir. (49) Bu yollar Tiirklerin
diger iilkelerle ticaret ve kiiltiir aligverisi iginde olabilmelerini
saglamgtir. Tarih siireci iginde Tiirkler yerlegim olarak ticaret yollan
kavsaginda bulunma avantajim hep yasamglardur.

Tiirklerin Islamiyet ile tanigmalarinda, Oguz boylarinin 6nemi ¢ok
biiyiiktiir. Tirklerin kurmug oldugu Karahanhilar devleti ve
Selguklularin da Tiirklerin Islamiyetle tanigmasinda  oncmi
yadsinamaz.

Claude Cahen, bu konuda su bilgiyi veriyor: "Orta Asya'da
yasayan Tiirklerin, yedinci yuzyildan baglayarak, giineyde yeni bir
komsusu olmugtur: Miisliiman Araplar. ..o eski yollardan (ticaret yol-
lar1), bu kez yeni Miisliman din adamlan ve tiiccarlar Tiirk toprak-
larina gelmeye baglamiglardir. Hatta, savaslar, yagmalar ve bunlan iz-
leyen tutsak degis tokugu bile komsu kiiltiiriin ve bu yeni dinin. hi¢
olmazsa bazi yonlerini, Tiirklecre tanitmakta yardimci olmugtur.
....Hiristiyanli§i benimsemek yolundaki Balkan Bulgarlannda bile,
dokuzuncu yiizyilda Kuran'-1 Kerim'in okunmus oldugunu gosteren
bazi kanitlar vardir. Fakat bir dereceye kadar Tiirk bolgesi sayilan
Volga Bulgarlar arasinda, Miislimanlik en géz kamastirict zaferi-
ni kazanmigur. Propaganda ve dinsel evrimin yanisira siyasal ve aske-
ri gerekgelerin de 6nem tagidiga nedenlerden, Volga Bulgarlarinin pren-
si, 920'de, Bagdad'daki Abbasi Halifesi'nden yalmiz savunmaya
giiclendirecek bir miihendis istemekle kalmamig, kendisine islam
dinini o6gretecek bir bilgin de gondermesini rica etmigtir. Pren-
se gonderilen grupta Ibn Fadlan (50) adinda biri de bulunuyordu.”
(5D

Faruk Siimer de, Oguz yurdundan gegen en onemli ticaret yolu-
nun Harizm'den ltil bolgesine giden yol oldugunu belirtmekte ve bu

(49) Saffet Bilhan “Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim" adli makalesinde

Tdrlerin Anayurdu Uzerinden gegen Gg temel ticaret yolunu vermektedir.

ﬁp) Ibn Fadlan, bu seyahate giderken goriistagu Oguz buytklerinden Yinal'in bir kez
Usluman oldugunu, fakat halkin 'Musluman olursan bize reislik yapamazsin'

gekllndekl tarazi Uzerine eski dinine donmek zorunda kaldigini™ bildirmektedir. (Faruk
umer, Oguzlar, s:50

(51) Claude Cahen, Osmanllardan énce Anadolu'da Turkler, s:25
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yolun ¢ok iglek bir yol oldugunu vurgulamaktadir. Oguzlar'da ker-
vanlarla ticaret yapan pek ¢ok tacir oldugu belirtilmektedir. Oguzlar.
barig zamanlaninda ticaret amaci ile Harizm'de Curcaniye ve Barategin
sehirlerine. Mavera in-nehir 'de de Sabran gehrine giderlerdi.
Oguzlar'in sattiklant mallann baginda "koyun" gelmekteydi. Horasan
ve Mavera iin-nehir halki et ihtiyacim Oguzlar ve Karluklar'dan temin
ediyordu. Tiirk koyununun Mavera iin-nehir ve Horasan koyunlarindan
ayn bir tiir olup, digcr iilkelerce de tercih edildigi belirtiliyor.(52)
Aynca. Faruk Siimer, Oguzlarin komgu miisliiman ilkelere islami
giyim tarzinda 6nemli yer tagiyan "Tiirk kegesi " satarak onlardan ge-
nellikle dokuma iiriinleri aldiklan kanisindadur.

Tiirk kavimleri arasinda ilk olarak Islamiyeti kabul
edenler, Balasagun ile Talas'in dogsundaki Mirki kasabasi
arasinda oturan Tiirkmenler olmustur. Balasagun'un batisindaki
Ordu sehrinde oturan Tiirkmen meliki Islamiyeti kabul etmis ve
Isficab beglerine vergi vermege baslamisur. Faruk Siimer, bu
Tiirkmenler'in Islamiyeti kabullerinin 10. yiizyilin birinci yarisinda
oldugunun siiphe g6tiirmez oldugu kamsindadir. Ancak, soylendigi
gibi, bir Miisliiman gehri olan Balasagun, 942 yilinda gayri miislim
Tiirklerin eline gegmigtir.

Oguzlar arasinda 10. yiizyihin ikinci yanisinda islamiyetin
yayihgimn hizlandig1 izlenmektedir. 11. yiizyilda ise hakim bir din
haline gelmigtir.

Oguzlann islamiyetle tamigmalarina iligkin bir bagka bilgi de
sOyledir: "...Oguzlar da, daha batuda bir siyasal yap: kurmuglardi.
Basbuglanina da Yabgu adi verilmekteydi. Onceleri dinsiz (53) olan
bu hiikiimdarlar, M.S.1000 yillarinda Miislimanhg kabul
etmislerdi.(54) Merkezleri, Asag Sir-Derya iizerinde bir pazar kenti

(52) Faruk Stmer, Oguzlar, s:43

(53) Gayri mislim anlaminda kullaniimaktadir.

(54) Oguz Yabgu'sunun Islamiyeti kabull, Faruk Simerin Gerdiz'den naklen verdigine
ore, bir dunarlik sonucu olmustu. “Son Samanli sehzadesi Ebu lorahim (Muhtasir),

vera un-nehri Kara-Hanllar'in elinden almak igin giristigi faaliyetler esnasinda bir

ara Oguz Yabgusu'nun yanina giderek onun ile bir itifak viicuda getirmig, dOnarlik
kurmus ve neticede yabgu Musliman olmustu (391=1001den sonra her halde

392=1002'de "Faruk Sumer, Oguzlar, s:51)
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olan Yand idi."” (55)

fslamiyetin yavas yavag Tiirkler arasinda yayilmaya bu sekilde
baglamasi biiyiik din bilginlerinden ziyade halk arasinda gezgin din
adamlarinin, tiiccarlarin ve sinirlardaki askerlerin iligkilerinden kay-
naklanmaktaydi. Bu ilk tamigmadaki islamiyet, islam dininin ana
bakig agtlanni igeren, mezhép farkhiliklarina yer vermeyen "evrensel
ve ilkel bir Mislimanhkti." (56)

Tiirklerin arasinda miislimanhiin hizla yayilmasi, Tiirk toprak-
larinda miisliman olmug Tiirklerin yanisira, aym yorelerde
miislimanlagmamig Tirklerin bulunmasi sonucunu ortaya
¢ikarmisur. Cahen, "Tirkmen" s6zcii§iiniin daha ¢ok bu miisliman
olmus gégebe Tiirkleri digerlerinden ayimak amaciyla ortaya giktigim
ileri siirmektedir.

Hiikiimdarlarinin miislimanlif1 kabul etmis olmalanyla
"miisliman Tiirk devleti" 6zelliini tasiyan ilk devletler arasinda
Gazneliler (57) (963-1183) ve Karahanhlar (932-1212) gel-
mektedir. Gazneliler Tiirk hiikiimdarlarla yonetilmelerine ve ordu-
larinda Tiirklere yer vermelerine ragmen iilke genelinde Tiirk toresi
hakim degildir. Karahanhlarda ise tamamen Tiirk toresi hakimdir.
Vakiflar, camiler medreseler ve kervansaraylar
yapilmistir. Divan-1 Liigat-it Tiirk adli ansiklopedik Tirkge
sozliigiin yazari Kasgarh Mahmud Karahanh kokenlidir. Kutadgu
Bilig de Karahanlilarca yazilmigtir. Aynca "egemenliklerinin son
donemlerinde, ..Ahmet Yesevi de Karahanhlar'in arasinda
yapitlarimi ortaya koymustur.” (58)

(55) Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu'da Tarkler, s:32 (Ayrica yazar, son
zamanlardaki arkeolojik kazilarda bu kentin gorkemli kalinularinin bulundugunu bildi-

nr)

(56) Clande Caken, Osmanlilardan dnce Anadolu'da Turkler, s:28 .

(57) Gazneli hakimdan Mahmut'un "dar gérusli bir taassubu’na deginerek Hindistan
seferinde bu yuzden “kafir kani sel gibi akmigtir" denilmektedir. Ayrica kendi
tlkesinde de giilere amansiz cezalar verdigi belirtilir. Bunun diginda halktan ok
yaksek vergiler aldigi, seferlerden elde ettigi ganimet ve serveti ise saraylar
yaptirmakta kullandigi bildirilir. Vergilerden olanaksizliklara digen halk tarim igin ge-
rekli sulamayi yapamamig ve 1011 yilinda biydk bir kithkla kargilagmistir. Bu
dér}(enaqe sadece Nisabur civarinda 100.000 insanin agiktan oldugunden bahsedil-
mektedir.

(58) Claude Cahen, Osmanlilardan énce Anadolu'da Tarkler, s:32
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Selguklu tarihine islamiyetle tanigmalan agisindan bakudimizda
su bilgiyle kargilaginz: "Bagta mensup olduu Kimk boyu ile ardina
takuig1 oteki boylarla Selcuk Bey 960 yilindan sonra Seyhun
irmaginin sol kiyisinda bulunan Cend'e geldi. Tiirk illeri ile islam
iilkeleri arasinda bir siir kenti olan Cend'e Sclguk'un geligi, tarihte
6nemli bir ¢agmn agihgina baglangig olmugtur. Selguk Bey'in Cend
yoresine yerlestikten sonra ilk isi kendisi. gocuklar1 ve kendisine
bagh illerle birlikte Islamligi kabul etmesi oldu. Boylece
Cend'in asil yerli ve Tiirk-Islam halki ile de kaynastiktan sonra Ouz
Yabgu'su ile baglarini tamamen kopardi. Merkezi Cend olmak iizere
yeni bir Tiirk devleti kurdu."(59)

Selguklu Devleti'nin igleyisi Tiirk térelerine gore meydana geti-
rilmisti. Devlet orgiitinde Yabgu, Yinal, Inang, Bey gibi Tiirk
oresinden gelen iinvanlara sahip kigilerce gorevler yiiritilmekteydi.
Omegin, Selguk Bey'in 6liimiinden (1009) sonra ogullarindan Arslan
Yabgu. yonetimin bagina geger. Selguklu Devletini kuran Tiirkler
geleneklerine sahip gikmiglardir. "Selguklular milli tegkilat, miiessese
ve geleneklerini, hiilasa neleri var isc hepsini beraberlerinde getir-
migler ve onlan devletlerinin sonuna kadar muhafaza etmislerdir.
Yagmal toylar, yas térenleri anayurtda oldugu gibi devam ettiriliyor.
milli yemek tutmag da yeniliyordu."(60) Daha sonra Anadolu halkinin
geleneklerinde de yer alarak, Bektasi ve Alevi kiiltiiriniin bir pargasi
olan ve "dem" adiyla amlacak olan igki, Selguklularda da onur ve kut-
sama isaretiydi. Selquklu hikimdarlani da, bir kimseyi
sereflendirmek igin ona icki sunuyorlardi. "(61)

Yine Tiirk gelencklerinde bulunan, topraklarin yonetiminin va-
risler arasinda paylastirilmasi gelenegi (62) geredi, Horasan illerinin
yonetimini Tugrul Bey ve kardesi Cagn Bey aralarinda paylagirlar.
ki kardes biribiriyle iyi geginmigler ve iilkelerine iyi hizmet

(59) Ismet Parmaksizoglu, Genel Tarih 1, 5:403-404

(60) Faruk Sumer, Oguzlar, s:104

(61) Faruk Sumer, Oguzlar, s:104 . ) . .

(62) Faruk Sumer, Selguklular'in baz: islami kurumlari benimsedikleri halde ¢ok
onemli olan veraset konusunda Turk gelenegine bagi kaldiklarini ve bu yuzden sul-
tanin, Gikenin gegitii yerlerini kendi akrabalarina veraigini belirtmektedir. Bunun toprak
biriigini koruma agisindan getirmis oldugu sakincalara dikkat gekmektedir. (Faruk
Sumer, Oguziar, s:103)
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vermiglerdir.(63) Tugrul bey Dandanakan savagini takiben Selguklu li-
derleri tarafindan Selcuklu hitkiimdar ilan edilir.(64) Bu sirada,
belki de Tiirklerin Islam diinyasinda oynayacag: biiyiik role ilk adim
auglan gergekleslir. Abbasi halifesi el Kasim bi-emri'llah
zor duruma diistiigii bir zamanda, Selguklu Sultant Tugrul Bey'i ken-
disini kurtarmas: igin Bagdat'a ¢aginr. Tugrul Bey Halife'ye yardima
gider. Bu siralar, Bagdat, Halifeligin bagkentidir. Tugrul Bey,
Bagdat'ta bir saray, konaklar, askeri kiglalar ve bir cami yaptinr.(65)
Siyasal bir ncdenle, kisa siire igin Tugrul Bey Bagdat'tan aynlir ve bir
siire sonra tckrar Bagdat'a doner. Bu ikinci gelisinde, Halife, Tugrul
Bey'i 6zel olarak karsilar. Kendisi igin hazirlanan resmi bir térende,
halife tarafindan Tugrul Bey'e "dogunun ve batimin hiikiimdar:
(melik ul-masrik ve'l magrib)" unvani verilir. Béylece 1055
yihnda, Islam dinyasinda Tirk egemenligi resmen
baslar.(66) Daha sonra 1060 yilinda ¢ok sevdi8i esini yitiren
Tugrul Bey, 70 yasinda iken, Peygamber ailesinin damadi olmanin
saZlayacag: san, ve scref icin Halife'nin kizina talip olur. Hali-
fe once kabul cder. daha sonra kizin1 6zellikle ¢ok seven Halife, bu
kararindan dénmek istese de, Tu@rul Bey'i reddedemez. Kizindan
aynlmak Halife'yi hiiziinlendirir. Selguklu saraymin avlusunda ise
yeni gelin i¢in Tiirkge sarkilar soylenir, Tugrul Bey Tiirk gelenckleri-
nc uygun olarak Beyleriyle milli oyunlar oynar.(67) Eyliil 1063'te
Tugrul Bey'in 6limiinden sonra yerine gegen Alpaslan amcasinin ev-
lendigi Abbasi seyyidcsini armaganlar ile birlikte Bagdad'a geri
gonderir. )

Selcuklu devletinin sinirlarini genigletmenin yanisira bir yandan
da anayurttan kiimeler halinde siirekli olarak gelen oguz boylari,
(68) fethedilen topraklarin sinirlarina, yani, u¢ bdlgelerine

(63) Turkler, Anadolu'nun fethini, Bizans sinirlarina dayanma Selcuklu beyleri Tugrul
ve Gagri beylere borgludur. 1048 de Pasin ovasinda Oguzlardan olusan ordusuyla Bi-
zanslilar _Ibrahim Yinal'in yenmesini takiben Bizans imparatoru Istanbulda 9. yy.da
insa edilmni’bir camii tamir ettirerek orada Tugrul Bey adina hutbe okutur.
64) |smet Parmaksizoglu, Genel Tarih |, s:406
65) Faruk Sumer, Oguzlar, s:97
(66) Faruk Sumer Halife ile Tugrul Bey'in bu gérismesine iliskin su bilgiyi vermektedir.
“Halife Selguklu khikkimdarina st uste 7 hil'at giydirdi ki. bu, 7 ikimin kendisine tev-
cihi demexkti. Halife ayrica Tugrul Beg'e dodunun ve batinin hukimdar Gnvani ile hitab
etli ve bunu ifade etmek uzere ayrica iki kilig kus atu."Oguzlar, s:97
567) Faruk Stimer, Oguzlar, s:99
68) 13. yy.a kadar Selguklu Oguzlarina bazi yazarlarca "Oguz, Guzz" denilmis
bazilarinca ise “Turkmen* denilmistir ancak 13. yy. dan baglayarak Oguzlara her yerde
Tarkmen denilmisgtir.
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yerlegtiriliyorlardi. Bu Tiirkmenler, sinir 6tesi tilkelere akinlar yapa-
rak kendileri i¢in 'doyumluk' elde cdiyorlardi. Aymi zamanda
disandan gelen aym nitelikteki  hiicumlara karg1 koymak sureti ile
bagh bulunduklan beylere hizmette bulunuyorlard: ve bu akinlarin
icerilere girmesine engel oluyorlardi. Tiirkmenlerin akinci becerileri
ve tutarhiliklan yerel halkin begenisini kazanmalarina neden oluyordu.
Ugtaki Tiirklerin en kalabalii Anadolu'da Bizans sinirindakiler olup,
sohretleri her tarafa yayilmigti. Fethederek yerlegtikleri yerlerde bey-
likler kurmuglardi.

2.2.3. Anadolu'nun Tiirklesmesi

Anadolu'nun Tiirklesmesinde Tiirkmenlerin boylarinin ve
Selguklularin pay: biiyiiktiir.

Selguklulann hassa ordulannda yer alan Tiirklerin ¢ounlugu
Oguz olmayan Karluk, Kipgak gibi diger Tiirk boylarin mensuptu.
Bunlara memlikler yani kullar denilmekteydi.(69) Akinci
Tiirkmen boylan1 ise Selguklu hiikiimdarlar: tarafindan yukarida
soziinii ettigimiz gibi u¢ beyliklerine gonderilmistir. Bu Selguklu
devleti igin de akinlar halinde gelen Tiirkmen boylanyla bagetmenin
akillica bir yolu idi. "Malazgird zaferi Tirkmen meselesinin dev-
let i¢in kismen de olsa yeni buhranlar dogurmasim onledi.
Tiirkmenler bilhassa Kutalmig ogullarinin idaresinde olarak Anado-
luya yayildilar. Anayurddan iran'a gelen Tiirkmenler buradan Anado-
lu'ya gegiyorlard1."(70)

"Yeni gelen bu Tiirkmenler bermutad daha ziyade uglara. yani dev-
letin sinir bolgelerine gonderiliyorlardi. Bu suretle hem onlann dahil-
de zayif ve buhranh zamanlarda kangiklik ¢ikarmalan 6nleniyor, hem
de hududlarda diigmana karg1 miihim bir kuvvet bulunduruluyordu.
Sinir boyundaki Tiirkmenlerine 'u¢ Tiirkmeni' deniliyordu. Bunlar
gosterdikleri faaliyetler ile o kadar biiyiik bir gohrete sahip olmuglardi
ki, Miislim ve gayn Miislim biitiin eserlerde onlardan bahsedilir.
Hatta eski miielliflerden bazilan ug (tiirkge:sinir) sdziinii onlarin adlan
sanmiglardir"(71)

(69) Faruk Sumer, Oguzlar, s:109

(70) Faruk Sumer, Oguzlar, s:108

(71) Faruk Sumer, "Anadolu'da Mogollar”, Selguklu aragrmalan Dergisi, Tork Tarihi Ku-
rumu Yay. s:4
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Faruk Siimer. Selguklularin ve onlarin memluklerinin (Oguz boy-
larindan olmayan Tiirklerden olugan askerler) tarihe karigmasinina
ragmen Tirkmenlerin bugiin hala varliklanni siirdiirmelerinin nedeni-
ni, Tirkmenlerin, - 6z temsilcileri olarak- Turkligin varhim
devam ettirmis olmalarina baglamaktadir.(72)

Goglerle gelenler yalmzca Tiirk gogebe topluluklan degildi.
bunun yanisira, yan gogebe ve yerlesik koylii-sehirli Tiirkler de gel-
mekteydi. Ayrica beraberlerinde seyhlerini ve derviglerini de getirmek-
teydiler. Miisliiman olan bu gurup Islami &zelliklerin yanisira baskin
olarak Tiirk toéresinin ozelliklerini de tagimaktaydi. Faruk
Siimer de onlar igin, "eski Tiirk dini inanglanni kuvvetle taspiyorlards”
demektedir. (73)

Bir yandan Anadolu'ya Tiirkler akin akin yerlesirken, diger yandan
Selguklu diinyasinda tasavvufta tanminmig scyhler hanedanin bazi
iiyelerince korunma altina alinirken, bazan, diger bazi hanedan
iiyeleriyle ters diigebiliyorlardi. Omegin, "1216 'da Harezmsah, $eyh
Mecdcddin Bagdadi'nin idamini emretmekle hem annesini ve hem de
ulemay: giicendirmigti. Geng seyh mutasavviflann bugiin hala mevcut
olan Kiibrevi tarikatinin kurucusu Seyh Necmeddin Kiibra'nin talebesi
idi. Onikinci ve oniigiincii asirlarn biiyiik seyhleri gibi $eyh Necmed-
din, batidan gelen muhacirlerden §eyh Abu Ya'kub Yusuf el-
Buzencirdi el-Hemedani'nin (6lm. 1140) Maveraiinnehr'de kurdugu
tarikate mensuptu. Tarikatin kurucu ve saliklerinden tarih Kitaplannda
pek az bahsediliyorsa da , ahali iizerinde biiyiik bir niifuzlan oldugu
siiphesizdir. Faal iiyeleri arasinda Hakim-ata ve Ahmed Yesevi
gibi bugiin bile halk tarafindan gok hiirmet goren evliya vardi."(74)

Horasan yoresinde toplanan ve sonralan okullagarak tarihe "Hora-
san Okulu" olarak gegen tasavvuf akimi boyle bir otamda Ahmet Ye-
sevi tarafindan tegkilatlandinldi. Bu okuldan yetisen dervigler daha
sonra hizmet igin Anadolu'ya ve bir kismi da Balkanlar'a dagildi.
Genel kaniya gore, Horasan Erenleri Pirlerinin su sdziiyle hareket

(72) Faruk Sumer, Oguzlar, s:111
(73) Faruk Sumer, Oguzlar, s:157
(74) Barthold, Mogol lstilasina kadar Tirkistan, s:464
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cderler: "...Su ata bin, batiya dogru git, atin durdugu
yerde in ve hemen hizmete basla".(75) Bdylece Horasan
Okulu'ndan yetigmig olan tasavvuf ehlinin de Anadolu'ya akin ettigi
sOylenebilir. Yukandaki ciimle, "ata binip atin durdugu yerde hemen
hizmete baglamak" diistur haline gelmis hizmet anlayisinin ifadesidir.
Sembolik bir ifadedir. Bu anlayis igindeki dervigler gesitli zamanlarda,
Anadolu'nun ve Balkanlann gesitli yorelerine gitmis ve halkin gerek-
sinmesi dogrultusunda hizmete baglamigtir. Bunlardan biri ve belki de
bagardiklan agisindan en dnemlisi de Hac1 Bektas Veli'dir. Boylece ta-
savvufta "Tiirk tasavvufu" donemi baglar. Horasan'da baglayan bu
olusum Anadolu'da gelisecek, Anadelu'da sahipsiz kalmig
Tiirkmenlere yol gésterme hizmetini iistlenen Haci Bektag Veli
¢evresinde, Tiirk toresi ve Tiirk diliyle bezenerek sekillenecek ve son-
ralan Bektasilik ad: verilen okul kurulacaktir. Bir Bektasi nefesi bu
olugumu soyle agiklar: (76)

Tiirkstin Tiirke dimagsin,
Haci Bektag-1 Veli
.Goriillerde geragsin,

Haci Bektag-1 Veli.

Irfanin oldu bade,
Tiirke oldun irade
Yetigirsin imdade
Haci Bektag-1 Veli.

Tiirk Ulusunu derdin,
Milli bir devlet verdin
Dil'm, din'im Tiirk derdin,

Haci Bektag-1 Veli.

(75) Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s:147
(76) Turgut Koca, Pir Nefes Ustad, s:40,41
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Yolun gayet uludur.
Naz ehlinin yoludur -
Yurdun Anadolu'dur,
Hac1 Bektag-1 Veli.

Hii...Dedin Tiirk yiirtidii:
Arap, Acem eridi.
Nutkun Yenigeriydi,
Haci Bektag-1 Veli.

Yiktin cehlin tahtin.
Taassubun lahdini.
Acun Tirkiin bahtin,
Haci Bektag-1 Veli.

Elin yesil, yiiziin ak.

Lekesizsin siitten pak.

(Turgut Baba) son durak:

Haci Bektag-1 Veli.

Sonugta diyebiliriz ki, Tasavvuf, Anadolu'ya Tiirklerle beraber
giren bir diigiince sistemidir ve Tasavvuf, Tirk Kiiltirinin
Orta Asya'dan gelen temel degerlerini korumakta birinci
derecede rol oynamistir. Medrese Bagdat ve Kahire'den ortodoks
islamhigin baskisimi alip getirirken. tasavvuf, Anadolu ve Rumeli
Tiirkiiniin tarihi degerlerini korumasina , kiiltiiriinii yagamasina ola-
nak tanimigtir,
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Bu konuda Parmaksizoglu ve Caglayan'nin goriiglerine yer vermek
istiyoruz:

"Tasavvuf , felsefi goriig, dini tefsir, edebi ve fikri sahadaki gelismeyi

saglayan bir akim oldugu kadar koylere, obalara, mahalle aralarina

kadar yayilan kuruluglaniyle Tirk adet ve torelerinin devamim da
saglamistir. ktidarin askeri ve miilki tegkilati, dini miiesseselerin yam

baginda her ilde, her sancakla, her bucakta giiciinii sadece
miiridlerinden, muhiplerinden yani, halktan alan mesayih-i kiram
halkin temsilcileri olarak kendilerini kabul ettirmiglerdir. Mutasavviflar
halk miimessilleri olarak halkin egilimlerine, meraklarina, ilgilerine
sekil veren egiticiler olarak Tiirk digiince tarihinde unutulmayacak
hizmetlerde bulunmuglardir. Bugiin Anadolu'da halk inanci, saygi
goren nice yiizyilhik dut, ¢inar, gitlenbik, ¢ag agaci, nice pinar, kaya
kovuk, manevi degerlerini eski Tiirk kiiltiirinden almakta ve bu
degerleri yagatan da bunlarin civannda bulunan bir velinin, bir geyhin
varhii olmaktadir. Boylece, Islamiyetin naslarina, medresenin siinnet

ve kitaplara bagh zihniyetine, biitiin baskisina ragmen Tiirkiye'de milli

renklere biirinmiig bir islamiyet dogmugtur. Tiirk halki kendi

kiiltiiriniin potasinda bu dine ozellikler kazandirmigtir. Anadolu ve

Rumeli tiirkiinii yiizyillarca egiten tasavvuf olanlarinn baginda

Bektasilik, Halvetilik ve Mevlevilik gelmektedir. Gergi, Tiirkiye'de ta-

savvuf akimlarimin Kadirilikten, Naksibendilikten, Ticanilige kadar

biitiin kollannin kuruluglarina tesadiif edilirse de Miisliiman Tiirkiin
kendi ozbenligeinden dogan bu ii¢ tarikat, XVIII. yy.a kadar

iistiinligiinii devam ettirmistir.” (77)

Anadolu'daki tabloya baktifimazda, artik Tiirklerden olugan nufu-
sun hizla gogaldigini goriiyoruz. irene Melikoff, Anadolu'daki halk
arasinda. Miisliman olmusg, kentlilegmig Tiirklerin "miisliiman” ola-
rak tanindigimi ve yan gocebe ve gogebe, gayri miislim ya da yeterin-
ce islamlagmamig  Tirklerin ise "Tirk” olarak tanindi:
diigiincesindedir.(78) Bu Tiirk halk: eski gelenek ve goreneklerini
yasayabilmek istiyorlard1 ve yagiyorlard1 da. Faruk Siimer onlarin

(77) Ismet Parmaksizoglu ..., Eski gaglar ve Tark Tarihinin llk Dénemleri, s:429
(78) Irene Melikoff, Uyur ldik Uyardilar, s:103
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kilik, kayafetine iligkin su bilgiyi vermektedir: "14.yiizyilin ikinci
yansinda ve 15. yiizyihin baglarinda, Tiirkiye Tiirkleri'nin kiyafetleri,
umumiyetle Orta Asya Tiirkleri'ninkinin aym idi; ayaklarinda -
kadinlar da dahil olmak iizere- kirmizi gizmeler ve baslarinda da kizil
bork vardi. Ozanlar 14. yy da olduu gibi, bu yiizyilda da ellerinde ko-
puzlar ile her tarafta dolagtyorlar ve Dede-Korkut destanlarini
soyliiyorlards. "(79)

Boylece 13. yiizy1l sonlarina dek Anadolu'ya gogler devam eder.
14. yiizyildan itibaren ise bu goglerin aksi yonde yani Anadolu'dan
Iran'a dogru agirlik kazandig izlenir. "Bilhassa Kara-Koyunlular, Ak-
Koyunlular ve Safeviler'in faaliyetleri sonucunda iran'a Anadolu'dan
pek cok Tiirk gitti. Oyle ki, 16.yy.dan itibaren Bati-iran. Rum-eli
gibi, kavmi bakimdan Anadolu'nun bir uzantis1 mahiyetini aldi.
Boylece Orta, Giiney ve Dogu Anadolu'daki Tiirk oymaklarinin kol-
larim, mezkur asirdan itibaren Iran'da da gormekteyiz. Iste bugiin
Kuzey-Azerbaycan'da ve Iran'in Giiney-Azerbaycan ile diger bazi eya-
letlerinde yasayan Tiirk unsurunun pek miihim bir kismim1 Anado-
lu'dan gelmis, bu koylii ve gogebe oymaklar tegkil etmigtir. “(80)

Yakin zamanda fran'daki Islam devriminden sonra, Iran'da yagayan
pek ¢ok Tiirk tekrar Tiirkiye'ye go¢ etmistir. Bugiin Tirkiye'de
yasayan ve akrabalaninin biiyiik bir kismi Iran'da olan lran'h Tiirk
nufus oldukga fazladur.

Carl Brockelmann, "Osmanhlardaki dini hayatta, diger Tiirk kabi-
lelerinde oldugu gibi, ¢ok etkili olan dervigligin temsil ettidi sii
egilimler egemendi” demektedir. Hukuk kaynagim Kuran ve Hadisler-
den almaktaydi. Siiler igin sadece peygamber ailesine tiye kigilerin ve
12 imamin rivayet ettikleri hadisler makbul sayilmasi nedeniyle
Sunni goriisten ayrilmaktaydilar. Dini hukukun "Islamiyetin ilk
asirlarinda yagamig olan fikihgilarin yapmig olduklan sekilde yeni me-
sclelere uydurmaga ciiret edilemeyecek kadar donup katilagmig"(81)
oldugunu belirten Brockelmann, bu gereksinmeden dolayr Os-

(79) Faruk Sumer, Ofuzlar, s:167
{80) Faruk Sumer, Oguzlar, s:156
81) Carl Brockelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, s:218
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manhlarda sultanlar tarafindan kanunlarin gelistirildigini vurgulamak-
tadir. Boylece ilk laik kanunlar Sultan Orhan'in kardesi Alaaddin'e at-
fedilmektedir.(82) Alaaddin, Imparatorlugun ilk veziri kabul edilir.
Para sistemi, kiyafet tiiziigii ve askeri 6rgiit olmak iizere ii¢ ana ko-
nuyu ele almigir. Orhan devrinde devsirilmig hiristiyanlardan
miisliimanlagtirdmak suretiyle Yenigeriler ad1 verilen yeni bir ordu
kuruldu. Bu ordu, yan dini bir 6rgiit olarak, Osmanlilarin fetih tari-
hinde derin izler birakti. Haci Bektag Veli'nin yeni olusturulmug bir-
liklere "hayir dua etti3i” inancindan hareketle Yenigeriler, "Bektasi Ta-
rikati"na katilmiglardir ve kaderleri biribirini tarih boyunca
etkilemisgtir.

2.2.4. Fiitiivvet hareketi ve Tirk Tasavvufundaki yeri

Fiitiivvet kelimesinin, Arapga "geng, yigit, comert,
yardimsever" anlamlanini igeren "feta" kelimesinden kaynaklandidi
ve bu kokten gelen "fiitiivvet"in de "mertlik, yigitlik"
anlaminada kullamldifim gérmekteyiz. "Fiitiivvet tegkilat1” ise; "bir
seyhin baginda bulundugu, 6zel bir tekke veya zaviyede toplanan,
belli inang, diigiince ve davranglari olan dini ve mesieki birlik, esnaf
teskilan"(83) olarak tanimlanmaktadir. Cagatay, Tasavvuf terimleri-
ni agiklayan 'Ta'rifat’ adli eserin 'fiitiivvet' maddesinde bu terimin
'halk: diinya ve ahirette kendi nefsine ye§ gormektir'(84)
seklinde agiklandifim belirtmektedir ki, bu ‘tanim bizim bakig
acimizdan 6nemlidir.

Islam 6ncesinde ve islamiyetin ilk donemlerinde bu "eli agik,
comert, yigit, mert, bagskasimi kendinden oénce diigiinen,
iyilik yapan, kotilliikten sakinan kisi" olmak gibi 6zellikleri
tagtyan kigiler, "feta" sifat ile tanimlaniyordu. Bunlara verilebile-
cek en iyi 6mek Hz. Muhammed'in amca oglu ve damadi olan Hz.
Ali'dir. Yasami boyunca gevresindekiler tarafindan, yigitligi, mert-
ligi ve basarih savaggr olusu 6viilen ve bu konudaki iini  gittike
artan ve yayilan Hz. Ali'den, Islam diinyasinda, en iyi feta 6rnegi

(82) Carl Brokelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, 5:218-220
(83) Meydan Larousse, fUtivvet maddesi.
(84) Gagatay, Neget. Bir Tlrk Kurumu Olan Ahilik. s:3
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anlaminda, "la feta illa Ali" (en iyi feta Ali'dir) diyerek soz edil-
mekteydi. Bu ciimle giinimiizdeki tasavvuf kiiltiirii iginde 6zellikle
Bektasi erkanlarinda, sik sik kullanmilmaktadir. Alevi kiiltiiriiniin
ise bir pargast olmustur ve 6zenilen, 6rnek kisiligi simgelemektedir.

Mertlik, yigitlik ve adaleti korumak gibi meziyetler hemen her
toplumda aranmus, isicnmis erdemlerdir. Islamiyet 6ncesi Arap top-
lumunda, barig ve adaleti korumayi, haksizhklar:
onlemeyi iistelenen, toplumun saygin kisilerinin iiye oldu3u,
"Hilfu'l-Fuzul" adiyla anilan bir tegkilatin (§6valye gurubu) bu-
lundugu bildirilmektedir.(85) Bu tegkilat islamiyetin ortaya ¢ikigindan
sonralari1 da devam etmigtir.(86) Tirk toplumunda da islamiyet
oncesinde "alpler" (savasg gaziler) adiyla anilan Tiirk g6valyeleri
ve govalyeliginin bulundugunu belirtilmektedir.(87)

Oyle goriinmektedir ki, fiitiivvet teskilatnin ilk olusumuna neden
olan gey, feta sahibi insanlarin biraraya gelip bir teskilatlanmaya
gidiginden ¢ok, bag edilemeyen. asayise uymayan bagibos, delismen
guruplan yola getirmek, onlara feta 6zelligi kazandirarak topluma ka-
zandirmak ve onlarin hizmetlerinden yararlanmak iizere harekete
gecilmesidir. Bdylece bu guruplar fiitiivvet guruplan olarak taninmaya
baglamigtir. Sonuglara bakilirsa amaca da ulagilmigtir. Bu konuda
Cahen su agiklamay: yapar:

"fran ve Irak'daki ¢ogu kentte bulunan fiitiivvet, cok sayida
halk¢a unsurlan kapsayan, atithhmlar1 baslatici nitelikteki, ar-
kadaglik ve ruhsal birlik duygulanyla birbirlerine bagli, profesyonel
olmayan, anonim kuruluglardi. Merkezi ydnetimin, otoritesini yiti-
rip, denetimi saglayamadi31 donemlerde, fiitiivvete bagh olan ve ken-
dilerine fityan ya da ayyarin adi verilen kimseler, kentlerde ve

&%5?1 Bayram Mikail. Ahi Evren ve Ahi Teskilat'nin kurulusu, s:13-14. Ayrica yazar, Hz.
uhammed'in de peygamber olmadan once bu teskilata katldiginin, peygamber ol-
duktan sonra da bu tegkilatin faaliyetlerini 6vd0%{0nun rivayet edildigine deginir.
86) Ornegin Emeviler devrinde Hilfu'l Fuzul'un Hicaz'da varligini surdurdigund Mikail
ayram 'Ahi Evren ve Ahi Tegkilau'mn Kurulugu' adli eserinde (s:14) soyle vermekte-
dir: "Hz. Huseyin ile |. Muaviye'nin Medine'ye vali olarak tayin ettigi yegeni Velid b.
Utbe b. Ebi gufyan arasinda Zu'l Merve adli Koyde bulunan bir maldan &turd
anlagmazlik gikmisti. Velid yetkilisini kullanarak Hz. Huseyin'den o mali zorla almaya

Nebi'ye gider, Hilfu'l Fuzul Uyelerini yardima caginnm® demisti." i
(?7) {}agatay. Neget. Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, s:2de Omer Ltfo Barkan'dan nakil
olarak.
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hatta Bagdad'da bile. yonetime ve zenginlere yoneltilmis bir dchget
havasi yaraurlard. "(88)

Yonetim igin genellikle sorun yaratacagindan korkulan bu gurup-
larla siirekli olarak ugragmak yipratici olmaktaydi. Claude Cahen, Ha-
life el-Nasir '!n(89) bu nedenle, fitiivvet harcketine karsi cephe al-
maktansa onu desteklemeyi tercih ettigini ve bu kurumun Biiyik
Bagkani't durumuna geldigini belirtmektedir. El-Nasir, bu kurumun
savundugu torel ilkeleri, daha kesin kurallar gekline doniigtiirmiig,
boylece onu. toplumsal dayamsmanin bir arac haline getir-
mi§ ve toplumda ileri gelen kigilerin de bu akima katilmasini
saglamigtir.(90) Halife aym zamanda, propagandadan yararlanarak,
Asya'daki biitiin Miisliiman hiikimdarlanm, kendi iilkelerinde de. yine
kendi himayelerinde. bu sckilde fiitiivvet kurumlan olugturmalar
yolunda etkilemeye gahigmigtir.(91) Yeni fetihler, istilalardan kaganlar
gibi nedenlerle siirekli savaglar ve akinlar, genig bir alanda
¢ogunlugu Tiirk kokenli yan-gocer ya da gogerler nitelifinde halk kit-
lelerinin olugmasina yol agmigti. Bu kitlelerin siirckli bir iglerinin
olmayig1 ve yerlesik olmayiglar: sonucu 'bir diizen altinda tutulma-
laninin zorlugu' nedeniyle bu 6neri ¢ogu yerde kabul gérmiistiir.

Bu kurum Anadolu'nun Tiirklegmesi siirecinde de biiyiik yararlar
saglamistir. Fiitiivvet kurallanni benimsemek ve onlan daha iyiye
gotirmek Tiirkler igin ¢ok kolaydi. Bagindan beri dizginlenemeyen bu
gurup icinde zaten pek ¢ok Tiirk vardi. 8. yy. dan sonra ortaya gikan,
kisa bir siire icinde birgok Islam iilkesinde benimsenip yayilan
futiivvetin kurulugu dini niteliginin yamisira, 6zellikle Anadolu'da
ekonomik niteligi agisindan da 6nem tagir. Bazi aragtirmacilar, giz ve
sir tagtyan inanglarda 6megin, Eski Misir'da mumyalarin, chramlarin
yapilmasinda, Pythagoras'ta fiitiivvetin ilk izlerini bulmanin
miimkiin oldugunu belirtirler. Fiitivvetin 6zellikle Islamiyetin

(88) Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu'da Turkler, s:65 .

(89) Annesinin Turk oldugu; zamanimin tutucu dinsel egilimlerini yerdigi ve musld-

manhgin gesitli inanglarina bagli olan mezheplerini, hi¢ olmazsa torel agidan kendi hi-
?nnda blrle§(irmek istedigi bildinimektedir. (Claude Cahen, Osmanlilardan’

mayesi a

Once Anadolu'da Turkler, s:65) . , .

(90) Cahen, 19.yy. tarihgilernin eline Halife El-Nasir'in yapmig oldu%u bu duzen-
lemelere iliskin belgeler gegtiginden, yanlis belgeleme sonucunda, bu tarihgilerin

futiivveti bir sovalyelix kurumu sandigini belirtmektedir.
(91) Ciaude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu'da Turkler, s.66
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dogusundan sonra ve daha ¢ok Anadolu'da yayihp gelismesi.
torenlerinin, meslek sirlarinin gizli tutulmas: ona. Anadolu dam-
gasim vurur. Eski ¢aglarda her meslegin bir tanrinin, bir tanniganin
koruyuculugu alunda geligmesi ile, fiitiivvet inancinda meslek pirle-
rinin dini bir nitelik tagimast ve her pirin bir eski peygambere, o pey-
gamberin de halife Ali yolu ile Hz. Muhammed'e baglanmasi arasinda
iligkiler vardir. Eski Anadolu inanglarina dayanan Bektasilikle ve Ale-
vilikle Fiitiivvet arasindaki sik1 yakinhk bunlarin kaynaklarininin da
ortak oldugunu gosterir. Fiitiivvet hareketinin etkileri Ahi kuru-
luglaninda ve Bektagi erkannamelerinde ¢ok yogundur.

"Ahi" Arapga'da ‘'kardes" anlamina gelmektedir. Ahilik ise
"kardeglik" anlaminda kullamilir. Ancak kelimenin kokiiniin
arapgadan gelerek "Ahi'"den mi dilimize yerlestigi yoksa, Tiirkge
"Ak1" (comenrt, eli agik) kelimesinin degigim gostererek ahi geklinde
kullanilmasindan mi1 kaynaklandig: agikhia kavugsmamigtir. Ancak
sonugta, bir meslegin ve teskilatin adidir ve kardegim anlaminda kul-
lamlmigtir.(92) Ahilerin yonctimindeki fiitiivvet zaviyeleri birer
lonca kurulugudur. Hemen biitiin gchir ve kasabalarda. baslarinda
"ahi" ad1 verilen bagkanlan yani "pir"leri bulunan esnaf ve san'atkar
demckleri vardi. Her meslegin bir piri ve o pirin ¢evresinde de meslegi
yiiriiten kigiler bulunmaktaydr. Ayn mesle§i siirdiiren bu kigiler bera-
berce bir zaviyede yatar, aksam yemeklerini birlikte yer, bagh olduk-
lan 6zel ig yerlerinde galigir, kendi emekleriyle geginirlerdi. Her konu-
da yalmz baglarindaki pire karg1 sorumluk duyarlar ve ondan bagka
kimscye hesap vermezlerdi. Bunlar ayn1 zamanda, silahl1 olup, beledi
kuvveti temsil ediyorlard; biitiin giin ¢alisan dernek mensuplan gece-
leri de yine dernck merkezinde toplanarak sohbet ederler. miizik
esliginde tiirkiiler, siirler okur, raksederlerdi. inang bakimindan Hz.
Ali'ye bagliydilar. Bunlanin dernek merkezleri aym zamanda misafirha-
ne hizmetini de goriiyordu. Bir Anadolu sehrine uzak yakin yerlerden
gelen yabancilar bu ahi odalarinda pek sicak bir konukscverlik
goniyorlard1."(93)

92) Bayram, Mikail. Ahi Evren ve Ahi Tegkilat'nin kurulugu, s:4
93) Faruk Sumer, Oguzlar, s:163



Fiitiivvetin temel ahlak ilkeleri §oyle oOzetlenebilir: Algak
goniilliiliik, comertlik, bagkalarini sevmek, nefsine hakim olmak,
baskalarim kendinden iistiin gormek, diinya malina 6nem vermemek.
kusurlan hoggormek ve tevekkiil. Bunlara iyi huylar (mekarim-iil
ahlak ) denir.

Fiitiivvet erlerinde hizmet anlayis1 6n plandadir. Kendinden énce.
hizmet etmeye, halk: diiginmege, yoksulu, diigkiinii korumaga, za-
limle miicadeleye mecbur tutulur. ister zaviyede, tekkede, ister
igbaginda fiitiivvet erlerinin giiven, do3ruluk, 68iit, tovbe. hidayet vb.
gibi kurallara uymas: garttir. Her esnaf,, fiitiivvet yoluna girip seyhten
nasip alamaz, yani fitivvet kemeri kusanamaz. Yalancilara,
hirsizlara, muhtekirlere, zalimlere, haram yiyenlere, zina edenlere,
kafir ve miinkirlere, falcilara, ayrica celep, kasap, ¢irak, ifiiriikgii,
oyuncu vb. gibi ig sahiplerine fiitiivvet kemeri saglanamaz.

Tasavvufun kullandi§1 sembolik anlatim iginde fiitiivvet devrin-
den kalma pek ¢ok kiiltiirel miras bulunmaktadir.

2.2.5. Tiirklesme Oncesi Anadolu'da din kiltiirii
miras1 ve Tirk Tasavvufundaki dnemi

Anadolu'ya Tiirklerin yoZun bir sckilde yerlesmeleri, resmi tarih-
lerde 1071 ile bir d6niim noktas: olustururken, bu tarihten 6nce 9.
yy.dan iribaren baglamigti. Ancak, Anadolu topraklarinda, daha 6nce
kurulmug olan medeniyetler ve bunlarn inang ve torenleri vardi.

Omegin 300 yillarinda Hristiyanli§1 resmen kabul eden Ermeniler
de uzun yillar Osmanh yonetimi altinda yagarlar. Bir kismi Os-
manlilagirken, bir kismu da bugiinkii Ermenistan topraklanina devlet
kurarlar.

Temeli, Ibrahim peygamberin, "Tanrr'ya itaati §3retme"sine daya-
nan Yahudi dininin esas geklini aligt, Musa Peygamber'in Misir'da
kole kitlesi haline doniismiis olan Ibranilere 6zgiirliiklerini ka-
zandirmasiyla baglar. Misir'1 terk cderck Sina daginda 10 emri alan
Musa peygamber yonetimindeki Ibrani kalki kendilerine yine Sina
daginda yunt olarak verilen Kenan iilkesine gitmek iizere yola ¢ikarlar.
40 yili ¢ollerde gegirirler ve bu sirada Hz. Musa onlara dinin esaslarint
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ogretir. Kral Siileyman'in 6liimiinden sonra (M.0. 933) kirallik Ya-
huda Kiralhg: ve israil Kiralli§1 adi alunda ikiye ayrilir. Kimi zaman
putperestlige tekrar meyil gosteren halka Tanrr'nin buyruklarim
haurlatmak iizere, gesitli pcygamberler gelir. 722'de [srail Kiralig1
yikilir ve halkin biiyiik gogunlugu Asur'a gonderilir. 586'da Yahuda
Kirallid1 ¢6ker ve hakinin biiyiik kismi Babil'e siiriiliir. Daha sonra
yurtlarina dénme izni ¢ikar. Ancak, uzunca bir siire yahudi halkina,
Anadolu topraklari, misafirperverlik etmistir. Bunlarin bir kismi da
geri dosnmemis Anadolu'nun yerel halki ile kaynagip kalmigtr.

Hiristiyanlifin besigi olarak bilinen Anadolu topraklarindaki ilk
hiristiyan halk, milattan sonraki ilk yiizyillarda, Kadim Siiryaniler ve
Nesturiler olarak bilinen, protestan ve katolik hiristiyan kilisesinin
goriigiine muhalif bir hiristiyanhik anlayisi iginde yagarlar.

Siiryani, Nesturi tarihi agisindan olaya bakugimizda, Antakya Ki-
lisesinin &nemi ¢ok biiyiiktiir. M.S. 38 yillaninda Antakya yoresi
yeni yayilmakta olan Hiristiyan dini ile tamgir. ' Y6re halkimin putpe-
rest oldugu devirde Hz. Isanin havarilerinden Toma ve kardesi Aday'in
gayretleriyle Urfa'da Hiristiyanhigin ilk yayilma merkezi olusturulur.
Urfa, M.S. 38 yilinda Hiristiyanhi§i kabul eden, Siiryani (94)
kiiltiiriiniin begigi olur. Daha sonra Diyarbakir ve civan Hiristiyanhigi
kabul eder. Diyarbakir, yillarca Siiryani Kadim kavminin patriklik
merkezligini yapmigtir. Siiryaniligin dofusuna iligkin, "Tirk
Siiryaniler Tarihi" eserinin yazan Aziz Giinel su bakig agisin1 ver-
mektedir: "...Siiryani Kadim cemaati ilk olarak biitiin Hiristiyan ale-
minden &nce Hiristiyanhifi kabul etmis bulundugundan da
Hiristiyanliin annesi olma serefi ve gururu iginde yagamaktadir: An-
nelerinin siruini yarip dogan Akrep yavrulan gibi, Hiristiyanligin
diger unsurlani, Siiryani Kadimligin sirtin1 yarip dogmusg ve

94) Aziz Glnel'in naklettijine gére “Suryani* adinin hikayesi 6zetle §dyledir: M.O.
47 yiinda Hz. Nuh'un Tutan Gemisi Cudi Daginin zirvesinde karaya oturur. Hz. Nuh
ile karisi, UG oglu ve Gg gelininden olusan sekiz kisilik aile 3emiden gikar ve dagin
eteginde Temnet adinda bir koy kurar. Bu olaydan sonra Nuh dinyay: Gg ogluna (Sam,
Ham ve Yafes'e) taksim eder. Filistin, Sam, Suriye Mezopotomya, Asur, Sumer, Babil,
Pers ve Hicaz gibi ulkeleri buyuk oglu Sam'in hissesine dustigunden, Nuh oglu
Sam'dan gelme olmalari nedeniyle, buralarda yasayan insanlara Samiler denilir. Sami
Ulkelerde yasayan kavimleri ise Uge bolerler a? Amuriler, b) Kenaniler c) Aramiler.
Buyik Iskenderin halefleri Slokiler Arami'erin Ulkelerini istila ettiklerinde, Aram admni
Suriye adina degistirerek buralarda yagayan halka da Suryani (Suriyeli) demiglerdir ve

bu isim gunimuze kadar devam edip gelmigtir.
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Siiryaniligi ldiirmege ¢aligmiglardir.” (95)

Bir siire sonra Roma Imparatorlugu da Hiristiyanlig1 kabul eder.
"Roma Imparatoru kisa bir siirede Imparatorlugundaki Hiristiyanhk
dini liderlerini toplayarak (Devletin nami hesabina, arzu ve emeline
uygun ¢abgildi@ takdirde) kiliseye lizumlu maddi takatin devleige
saglanacagim, hatta bu kiliseyi hukuken Devlet Kilisesi olarak
taniyacagim bildirdi. Din adamlan bu teklifi Hiristiyanhik geligmesi
adina uygun gorerek kabul ettiler ve anlagma diizenlendi."(96)

M.S. 451 yiinda Bizans ve Roma dini 6nderlerinden olusan
bir kongre Kalkedona (Kadikoy) de toplamir. Antakya Dogu Pat-
rikligi. dogrudan dogruya din kisvesi altinda siyasi anlam ka-
zandif gerekgesiyle bu kongrenin kararlarin1 benimsemez. Aradaki
anlagmazhk yazigsmalarla giderilmeye ¢aligilir. 518 yilinda ise Bizans
Kalkedona (Kadikdy) ortodoks kilisesi hukuken Devlet kilisesi
statiisiiyle "Melkit" (Kralhga mensup) iinvanini alarak Rum Ortodoks
Kilisesi olarak Antakya Siiryani Kadim Kilisesinden aynlmigtir.
Tarih siireci iginde daha sonraki geligmelerde bazilannin protestanhigi
ve katolik mezhebini benimsemcleri sonucu Tiirkiye'deki Siiryaniler
iic gurup olarak karsimiza ¢ikar. Kadim Siiryaniler; Katolik
Siiryaniler ve Protestan Siiryaniler.

Siiryanilerin en biiyiik ¢zelliklerinden biri bilime olan ilgileri-
dir. Kendilerini eski Keldani'lerin (Babillilerin) devam olarak
goriirler. Dogu bilgisi batiya, bati bilgisi dofuya ¢ogunlukla
Siiryani eserler ve terciimanlarca gevrilmigtir. Omegin, Abbasi devrin-
de terciimanlik meslegi Siiryaniler arasinda babadan ogula
gecmekteydi. Halifelerin emriyle olusturulan terciimanlar kurulunda
Siiryani terciiman baba, ogulunu, kendi yerine bu goérevi daha sonra
iistlenebilmek iizere yetigtiriyordu.(97) Siiryanilerin bu devirde felsefe
ve dil okullann vard1 ve Abbasi'lcre hocalik yapmaktaydilar. Anadolu
topraklarinda da 6nemli egitsel olugsumlar gergeklestirmiglerdir.
Omegin, Firat civaninda Kinnesrin Manastirinin Universitesi (98) bu-

(95) Aziz Gunel, Tark Suryaniler Tarihi s:32

(96) Aziz Gunel, Turk Suryaniler Tarihi, s:33

(97) Aziz Gunel, Turk Suryaniler Tarihi, s:77-83 ) ) o

(98) Felsefeci, Teolog ve Astronom olarak taninan Nusaybinli Severios, Tarihgi Urfalt
Yakup (633-7088 ve Athnasios Beledi /688) bu universite mezunlandir.
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lunmaktadir (M.S. 7. yy). Burada Yunan dili ve felsefesi okutulmak-
taydi. Mardin'de Nusaybin bolgesinde Dar-iil-Ulum adiyla bir
Universite daha agilmigtir. Iran'da up fakiiltesi kurmuglar ve Abbasi-
ler devrinin iinlii doktorlarini yetistirmislerdir, tip kitaplarini terciime
etmiglerdir. Abbasi devrine kadar Islamiyet éncesi uygarliklara ve
ilime iliskin kitaplar horlanirken, bu devirde yavag yavag geviriler
yapilip Islam kiiltiiriine tanitilmaya baglanmistir. Bu devirde Bagdat
ilim merkezi haline gelmigti.

Kisaca Siiryaniler, Mezopotamya kiiltiiriinii Eski Yunan'a; Yunan
kiiltiiriinii Islam dinyasina; Islam kiltiirinii Ortagad Hiristiyan
Bat'sina tamigtirmis ve Anadolu kiiltiiriine zenginlikler katmiglardir.

Nesturi ve Siiryani'ler, 6zellikle Hiristiyan Ortodaks Kiliselerinin
Anadolu topraklarinda en fazla iizerine yiiridiikleri halki
olugturmuglardur.

Anadolu'ya gelisg 6ncesinden baglayarak Miisliman Tiirklerle Bi-
zans ¢ekigmeleri siirecinde Siiryaniler de Bizans'a kargi olduklanndan
Mezopotamya'da Selguklu Tiirklerinin iggaline yardimci olmuglardir.
Aziz Giinel, "Siiryaniler; oldum olasiya Insan'a asik (Humanite)
diisiincesine dcger verirlerdi. Tarih taniktir ki Siiryaniler higbir Halife
ve Padisah iktidarina stkint1 yaratmazlardi. 20.yy.da Siiryani kilisesi-
ne bagh Tirkiye Cumhuriyeti vatandaglan da babalarinin tutumunu
aynen yiiriitmekte"dirler diyerek, Siiryanilerin bakig agisina terciiman
olmaya ¢aligmaktadir.

Nesturi (99) kelimesinin olugsmasini agiklarken "Nestorius'un Hz.
Isa'ya yonelik farkli anlayisi nedeniyle onun goriisiinii benimseyenlere
Nesturyen denilmigtir” scklinde bilgi verilmektedir. Kadim Siiryani
kilisesinin benimsedigi goriig ile temelde aymidir. Nestorius da Antak-

gQQ) Stryani'lerin bakig agisindan Nesturiligin dogrusu soyle anlatlir: "Keldani-
Uryaniler, lranhlarin istila ve hakimiyetleri Uzerine devletlerinden olmuslardi.
Hvrisxiyanthm dogus ve yayiimasi 0Ozerine, bu dine davet igin her tarafa ogutguleri
dagiimisu. Bu dagiima esnasinda da (Iran'in nufuz sahasi disina ﬂkmaktan 6turd) Ka-
toliklik ve Nesturi'lik, Suryanilikten ayriimig Istanbul piskoposu Nastorius'un cemaa-
tidir. M.S. 428 de Nastorius psikopos iken, Arios (Aryani) mezhebi ile diger mezhepleri
reddederek, kendi kendine yeni bir mezhep icat edince, Aylhalo% ruhani senato
tarafindan azledilip surgin olarak Misir Gollerine gonderilmisti. Bir gok eserleri
yakilarak yaniz soylevlerinden bazisi ve yazigmalarinin bir kismi mevuttur. "Ayrica
yazar, Bu mezhebin Irak ve Hindistan'da daha ok yayildigini belirtmekledir. (Aziz
Gunel, Tark Suryaniler Tarhi, s:71)
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ya Okuluna baglhidir. Istanbul patrigi iken 428 'de Nestorius Roma ve
Bizans kilisesi ile anlagmazhiga diigser. Nesturiler ve Kadim Siiryani
Kilisesi mensuplan yani Siryaniler Roma ve Bizans kiliseleri
kargisinda benzer kaderi paylagirlar. Ancak, 17. yy. da Nesturiler'in
biiyiik kism Roma Katolik Kilisesine baglanir, Siiryaniler ise kendi
tammlamalanna gore, ayni inanglarim t_)ugiin hala siirdiirmektcdirler.

Tiirklerin Anadolu'ya yerlegsmeleri sirasinda  Anadolu'nun yerli
hakli arasinda epeyce Nesturi ve Siiryani bulunmaktayd: ve bunlar
Roma ve Bizans'a karg: Tiirklerden yardim istemig ve bu yardimi da
almiglardi. Hiristiyanliin bu bakig agis1 Islamiyet agisindan da gok
daha makbuldii. Ciinkii, onlara gore Isa, Tann degil, tannsal nitelikler
tagtyan bir insandir. Onun anncsi olan Mcrycm de Tann'nin degil
ancak insan olan Isa'nin annesiydi. Bu gériis ise, zamanin koyu
hiristiyanlarim kizdinyordu. Oysa, islamin Hz. Isa'ya bakig agisina
daha uygun diigiiyordu.

Alevi tarihine baktidimiz zaman yoérede Nesturi ve Siiryani
kokenli halkin pek ¢ogunun zaman iginde Bcektasi bakig agisim be-
nimseyip daha sonralan Tiirklerle kanigip Alevi niifus iginde eridikleri-
ni gérmekteyiz. ’

Anadolu'daki Tiirklesme hareketleri sirasinda Islamiyetin yagsama
gegirilmesine gelince, bir elit kitle arasindaki medrese dini, bir de,
halk arasinda dinin derviglerce yasamlanmasim gormekteyiz. {nsana
deger veren, hoggoriiyle bezenmig tasavvuf diigiincesi islenmektedir.
Daha 6nceki konularda belirttiimiz anadolu Tirkmenleri Tiirk toresi
icinde yasayan, gelencklerine baglh ve islamiyeti kabul etmis yaygin
bir nufustu. Cahen, Anadolu'da Tiirklerin ilk yerlesim agamalarindaki
dinsel yasantiy1 "Anadolu'daki Tiirkler miislimandi ama,
miisliimanlik onlar i¢in heniiz biiyiik bir 6nem tagimiyordu ve onlarin
miisliimanlif1, yeni, ilkel, camileri bilginleri ve Arapgasi olmayan
bir Miisliimanhkti"(100) seklinde dile getirmektedir.

Anadolu'da yogun Tiirk akinlan &ncesi, diger bir deyisle Anado-
lu'nun Tiirklesmesi 6ncesi, bu topraklarda gesitli halk Kitlclerinin ve

(100) Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu'da Muslumanlik, s:91
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¢esitli dinsel inanglarin bulundufu bir gergcktir. Anadolu'nun
Tiirklesmesi kapsamu iginde cle alinan Tiirk géglerinden 6nceki Tiirk
yerlesimleri de bu kapsamin igindedir. Géglerle gelen Tiirk'lerin ise
daha once belirtilen siireglerde biiyiik bir ¢ogunlugu islamiyeti
kabul etmis olarak Anadolu'ya yerlesmislerdir. Anadoluya
gelmeden 6nce islamiyeti benimserken kendi toreleri, yasam tarzlan
ile islam dininin &gretisi ve 6nerdigi yasam tarzi bir senteze girme
siirccine baglamigtir. Ancak, Islamiyet bilindigi gibi ortaya
cikigindan ¢ok kisa bir siire sonrasindan baglayarak mezheplesmeye
gitmigtir. Tiirkler yukanda degindi8imiz gibi kimi zaman islamiyet-
le, en genel hatlanyla, farklilagmalan gézardi ederck tanigmusgtir kimi
zaman da belirli bir mezhebin bakig agisinin etkisiyle tanigmigtir.
Islamiyetle bu ilk temasin hangi sckilde oldugu Tiirklerin islamiyeti
yasamlama gekillerini etkilemigtir.

Onuncu yiizyil sonlan ile onbirinci yiizy1l dénemlerinde Islam
iilkelerindeki tabloya bakuigimizda islamiyette farklilagan goriisleri i¢
ice, yanyana gormemiz miimkiindiir. Dogudaki Karahanlhlar ve Gaz-
nelilerin Siinni hanedanlarca y6netildikleri ve siyasal agidan da Abbasi
Halifeligi ile iyi iligkiler yiiriitmekte olduklan swralarda, Hazar Deni-
zinin hemen giineyinde bulunan Deylemler bir Sii hanedam olan
Buyid Hanedanina baghydilar. Bu hanedan Orta Iran ve Irak
yorelerinde sayginhigim korumaktaydi. Giiglii bir yonetime sahip
olmayislar nedeniyle Abbasi Halifeligi ile fazla ters diigmemeyc 6zen
gosterirlerdi. Bunun diginda Hazar denizi kiyillaninda, Musul civannda
gesitli Sii topluluklar, kuzey-bati iran'in Bizans ve Kafkas sinirinda
Siinni topluluklar, ayrica yine bu yorelerde sii koldan bazi
goriisleriyle farkhilagan ismaililer ve Misir'da Fatimiler bulunmak-
tayd:. Goriildiigii gibi, Islamiyetin farkli mezhep ve uygulamalarint
benimsemig olanlan birbirleriyle i¢ ice cofrafi mekanlar icinde
gormek miimkiindii. Anadolu'ya go¢ eden Tirklerin biiylik
kisminin g6¢ yolu, giiniimiizde Iran topraklan olarak bilenen yore.
ozellikle, Hazar Denizinin giineyinde bulunan bolge (Horasan toprak-
larini da igererek) iizerinden olmustur.  Islamda Anadolu 6ncesi tasav-
vuf diigiincesi de bu yorede gelismistir. Tasavvuf disiincesinin
yasamlanmasi siireci ise bu yorede olugan ilk tarikatlerin ortaya
¢tkigina neden olmugtur.
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Tiirkler, Anadolu'ya geldiklerinde. bu kiiltiirel donanimlarin1 da
beraber getirmiglerdir. Anadolu'da yerlestikleri bolgelerdeki yerel
kiltiir ve bu kiiltirdeki dinsel inanglar ve yasam tarzi ilc bir kez daha
etkilesime girmiglerdir. Sonugta, Anadolu'da Tiirkler giiniin kogullan
geregi islami yeni yorumlamalarla yagamaya baglamiglardir. Bu da
bize Anadolu'daki tasavvuf- diigiincesini ve bunun yagamlanmasi sonu-
cu olusan yeni tarikatlerin gelismesi siirecini vermistir. Bunlarin
icinde en yaygin olarak goériigleri benimsenmis mutasavviflar ise Haci
Bektag Veli, Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre olmustur.
Bugiin dahi Anadolu halk inanglannda etkileri son dcrece yaygindir.

Tasavvuf "dinlerin birligi"” inancini, islamda "tevhid" inancindan
ve vahdet-i vucud anlayigim geligtirerek vardig: "vahdet-i mevcud"
inancinda bulmugtur. Bu nedenle her yaratilmigta yaratani goren ta-
savvvuf ehli 72 millete bir gozle bakmigtir. Higckimseyi ve higbir
topluludu zahirdeki (dis anlamdaki) ibadet ve uygulama farklan
yiiziinden ayn gormeye yonelmemistir. Batindaki (i¢ anlamdaki)
inamgin ayni oldugundan harcketle, tim uygulamalara hoggoriiyle
yaklagir. Ikilikleri aradan kaldirmaya galigmigtir. Bu yiizden Anado-
lu'da halk arasinda {slamiyet yaygin olarak Tasavvufla yagamis onunla
olgunlagmigtir. Anadolu'da yeseren Tiirk Tasavvufunda her toplum
her insan, 6zgiirliik bulmus. esitlik bulmug, uzlagma bulmugtur. Bu
yiizden tasavvuf Anadolu'da demokrasinin temel kavramlarinin
arayiglarina yanit olmugtur, bu gereksinmeden kuvvet almigtir diyebi-
liriz.

3. TASAVVUF DUSUNCESININ ANA HATLARI

3.1. Varhgin "tek"ligi:

Insanoglunun belki de en uzun arayisi, kendi kimligine
yonelik olamdir. Tasavvuf da, insanoglunun "evrendeki kimligi"ni
bulma g¢abalannin sonuglarindan biridir. Kim oldugunu ararken kendi-

. ni ve gevresini sorgulayan insanoglu. olusumunu da merak edince,
"Olusturan-olusan-olusum” kavramlari ile kargilagmistir. Iste bu kav-
ramlar, "Tann", "insan", "evren” ve bu iigiinii bir biitiin i¢inde gorme
seklinde tasavvuf diisiincesinin ana hatlarint meydana getirir. Tasavvuf
diigiincesi ilk donemde Vahdet-i Vucud anlayisiyla geliserck Tiirk ta-
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savvufunda vahdet-i Mevcud'a ulagir. Vahdet-i Mevcut ile anlatilan,
mevcut olan her geyin "O" oldugudur. Kisacasi, var olan O'dur. Var
olan "O" ise; insan da, "O"dur; "Halk" da "O"dur. Insan'in kendisinde
var olan "QO"dur, bagkasinda var olan yine "O"dur. Tasavvuf
diisiincesine gore, olusturan da, olusan da, olus da birdir. Bu goriis,
"Tanri'dan bagka mevcut yoktur "(101) (La mevcudu illallah)
kuralint temel kabul eder. Varhk tektir, birdir. O'na ulagmanin
yolu ise agk'tir. Tanriya da, evrene de. insana da ulagmanin yolu
agkuir. Tasavvuf, insanin tann ile, insanin kendisi ile, insanin evren
ile ve insanin bagka insanlarla iligkilerini bu biitiinde arama ve
agiklamaya yonelir.

3.2. Ask ve sevgi:

Tasavvufta 6nemli kavramlardan biri yukanda degindigimiz gibi -
agk-uir. Tasavvuf inancinda "mecazi" ve "hakiki" olmak tzere
iki ask anlayis1 bulunur. Biri gegici olan, yani insanlara duyulan
agk; digeri ise cbedi ve hakiki olana, yani Tann'ya duyulan agk ola-
rak tammlanir. "Zahir ile batin'a ulagsma" anlayisiyla insan,
"Tann agki"ni, insana duydudu mecaz agkinda dener ve gelistirir.
Ciinkii insan, Tann sifatlarim kendinde toplayan "cami” sifatina sahip
bir segilmig varliktir.

Ask kavraminda, sevgi vardir, olusturuculuk vardir.
Yapicidir. Insanin insana duyabilecegi ask, sevgi ile, yapicilik ile
kendini gosterir. Bu da, bizi, sevgiyi tanimlama ¢abasina gotiiriiyor
ve "Sevgi, sevilenin olusumuna katkida bulunabilmek-
tir" diyoruz. Oyle degil mi? En yalin gekliyle, yagamimizdan bir
omnekle sevgiyi agiklamaya gahigabiliriz. Anneler, babalar ¢ocuklanm
sever. Onlarin istenen $zelliklere sahip birer birey olabilmeleri i¢in
pek ¢ok katkiyr higbir karsiik beklemeksizin yaparlar. Sevgide
kargiliksiz hizmet anlayisi vardir. Iste sevgi budur. Sevgi ile harcket

(101) Mutasavvifiarin, her seyin Allah'in bir adinin tecellisi, bir mazhari oldugunu anlat-
mak igin yaptiklari benzetmelerden biri de ‘ayna' ile ilgili olandir, bu benzetimeye gére:
Allah, karsilikl konmus yokluk aynasina bakan bir varlik gibidir. Bu kargilikli aynalar
ortadaki varhgin sonsuzca goérintisint venr. Ortadaki varlik, aynalann oninden
Gekilirse aynalar bos kalir. Bunu, somut olarak gosterebilmek igin, kargiikh aynalarin
ortasina bir mum koyarlar, aynalardan yansiyan pek ¢ok mum gorantusa belirir, ancak
ortadaki varlik halindeki mumu kaldirdiginizda, gérintalerin hepsi yok olur. Iste, Tanri
ile yaranlmiglar alemi arasindaki iligki de boyle tanimlanir.
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eden insan da, sevilenin olugumuna katkida bulunur.

Tasavvufta iglenen sevgi temasi da budur. Tann da insani ve evre-
ni sevgiye olusturmusgtur. Sevginin, biiyiik bir giidii, kuvvetli bir gii¢
ile ortaya konuldugu zamanda ise "ask" kavramiyla kargilaginz. ilahi
olus. "agk" ile ifadeye kavusur. Bu yiizden "olusturan da. olusan da,
olug da "O"dur" (semme veghullah) dan yola gikarak. Hallac-1 Man-
sur'un "En-cl Hak" demesine kargin, Bedri Noyan Dcdebaba (102)
ayn anlami "En-el Agk” terimiyle anlatmaktadir.  Tasavvufta, Tann
ile insan arasindaki kargilikh "sevgi" de "muhabbet” terimi ile ifade
edilir. Korku isc sadece, sevgiyi kaybetme korkusudur.

3.3. Allah-Iinsan-Evren Bitiinlemesi:

Tasavvuf diisiincesi, benligini yok ederek, gonlini ve
diigiincelerini evren'in biiyiik sonsuzluuna bir ayna yapabilen ve bu
aynada insanin ve evren'in gerceklerini biitiin inceligi, genigligi ve de-
rinligi il goren ve gosterebilen diigiincedir.(103) insan, kendini bile-
rek. "O"nu bulacakur. "Kendi i¢ varhigini 6grenip, kendini bildigi tak-
dirde, biitiin kainati da. onu halkeden Allahi da bilebilir."(104)
Tasavvuf ehlilin tasavvufu tammmlamasinda, kimi zaman "Allah'in
ahlaki ile ahlaklanmakur” seklinde beliren, kimi zaman da "peygam-
berlik meslcgidir (peygamber gibi yasamak anlaminda)" seklinde
anlatima kavusan, insanin kendi 6ziinde "O"na kavugmasi ana fikrini,
Yasar Nuri Oztiirk, insanin tannyla olan yeminlegmesine ve bu yemi-
ne uygun sekilde davranma, yagama sorumluluguna baghyor ve su
agiklamayi yapiyor: "Insanin 6zii itibariyle ilahi nefha, yani Yarauci
Kudret'in bir uzantist olusu, bizi Kur'an'in bagka bir tespitine bak-
maya itiyor: insan ile Allah arasinda bir ezeli anlagma, bir
zaman oOncesi ahdlesme vardir. Kur'an buna Misak ve Ahd
diyor ve insam bu ahdi bozmamaya, hayatim onun gereklerine uygun
yasamaya ¢aginyor. (bk. A'raf 172-173; Bakara. 27; Taha. 115) Ta-
savvuf tarihinde Ciincyd el-Bagdadi (6Im. 298/910) tarafindan bir sis-
temin adi olarak kullanilan bu misak, insanin bireysel, sos-
yal ve evrensel biitiin iligkilerinin temeli sayihyor. ...

(102) Gunumiz Bektagi Dedebaba’si.
(103) Tanim, Bektagi Dedebabasi Bedri Noyan‘a aittir.
(104) Amiran Kurtkan, Sosyolojik agidan Tasavvuf ve Laiklik, s:33
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misak keyfiyeti insani, biri ezelde, biri de 6liim sonrasinda yer alan
iki metahistorik olgu arasina yerlegtirmektedir. Bunlarin ilki Yarauct
ile insan irki arasinda meydana gelmis bir pakt, digeri ise bu paktin
bir tiir muhasebesi olan Hagr keyfiyetidir..."(105)

Yunus'un "bir ben var bende, benden igeri” dedigi gibi, insanin
bir goriinen yonii. bir de goriinmeyen ama sezilebilen yonii bulun-
maktadrr. Yagar Nuri Oztiirk islam anlayig1 agisindan bu yonleri soyle
anlatmaktadr:

"... Kur'an , insanin varlik yapisinda iki alanin birlestigine dik-
kat gekiyor: Bunlardan biri 6liimlii alan, yani beden, ikincisi
oliimsiiz alan yani ruhtur. Bu iki alani ifade i¢in 6limlii-olimsiiz,
begeri-ilahi , fenomen-numen ayirimlanni kullanabilirsiniz. Sufiler
bu ayirima nasut-lahut (Hallac), sekli-asli, heykel-ruh (Ciineyd),
kalip-6z vs. gibi ifadelerle dikkat ¢ekerler. $oyle veya boylc, insanda,
biri evrimin konusu olan ve insanin diger varhiklarla ortak yanim
gosteren bir beden alaniyla yalniz insana 6zgi bir maddeiisti alan
vardir. Bu ikinci alan psikolog-diigiiniir Max Scheler tarafindan Geist
alan1 diye amlmigtir. Bir bagka deyisle insanin obje olan bir yani, bir
de obje olmayan arasyoncl-alojik bir yam vardir. Bu yan, gergi irras-
yonel degildir; ama rasyonel tesebbiislerle kavranacak kadar basit de
degildir. Insan, bu ikinci yamyla diger varliklann iistiinde, onlardan
ayn; fakat 6teki yaniyla onlarla beraber ve laboratuvar konusudur.”
(106) Iste bu yiizden Tiirk tasavvufuna gore, "Insan, Allah'in halifesi-
dir".

Eliade ise. tiim dinler tarihini dikkate alarak, evren agisindan
goriinen yon ve goriinmeyen yonii kutsallik aymmmiyla agiklamaya
cahgir: .

"Dindar insana gore doga higbir zaman yalnizca 'dogal’ olmayip,
her zaman dinsel bir deger yiikliidiir...Evren tanrisal bir yaratidir
...Tannlar, ..Diinya'nin yapisinda ve kozmik olgularda kutsalin gesitli
tarzlarini tezahiir cttirmiglerdir. Diinya kendini 6yle bir bigimde ortaya
koymaktadir ki, dindar insan, onu seyrcderken kutsalin ve buna bagh

(105) Yasar Nuri Oztirk, Mevlana ve Insan, s:41
(106) Yagar Nuri Ozturk, Meviana ve Insan, s:39-40
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olarak. Varlik'in gesitli tarzlarini kegfetmektedir. ...Evren biituiniiliigii
itibariyle, aym anda hem Varlik, hem de Kutsallik degismelerini
kegfetmektedir. Varhin zuhuru ile kutsalin zuhuru birbirlerine
kavugmaktadur."(107)

Tasavvuf diigiincesine gore, "Evren, Hak'’kin meydana vurusudur.
Evren O'nun viicudunda agiga vurmustur. Sifatlarinin meydana
cikigidir. Biitiin yaratiklar diridir, hareket halindedir. Tanri'ya tesbih
ederler”. Bu tanimlamaya goére evren, macro kosmostur. Evrendeki
kutsallik da insandaki kutsallik da "varh@in tekligi" nde birlesince
tasavvuf bunu vurgulayarak "ne varsa alemde, ornegi var
ademde" diyerek macro kosmosu, micro kosmos ile 6zdesik hale
getirmektedir. Tim bu diizenin dengesine (hatt-1 istivasina) de
"insan"1 "tann halifesi" olarak oturtmaktadir.

Insan, Allah'1 ve evrenin sirlanmi kendi varhiginda fark ederek
kavrayacakur. Fark ettikge "zevk" edecektir. Insan, Tann igin bir
aynadrr. Insan sorumluluk sahibidir. Iste tasavvuf anlayisindaki ken-
dini bilmekten yola ¢ikan anlayis, nefsini bilmek geklinde ya da ken-
dini (benligini) yok etmek seklinde karsimiza gikar. Amiran Kurtkan
bunu 6nyargilan yok ederek tarafsiz bakigi elde edebilmek (108) ola-
rak almaktadir. Bu bakig agis1 tasavvufta "zanmim yok etmek"
olarak da geger.

Tasavvufta amag diisiinceyi davramsla noktalamaktir. Bunu tarif,
tasnif, tahakkuk gibi asama terimleriyle agiklarlar. Tasavvuf
diisiincesi yagsamlanmaya, yasamin parcas: haline getirilmeye
yoneliktir. Davramslanmiza yansimalidir. Bunu bagarmanin  yolu da
“"egitim"dir. Amaglanan ise, "nasil bir insan?" ve "nasil bir toplum?”
olugturmak sorununa "insan-1 kamil” (yetkin insan) ve "toplum-u
kamil" (yetkin toplum) yanitin1 verebilmektir. Olusturucu kuvvet
olan sevgiyle yapacaktir bunu, bu amagla kargiiksiz hizmet verecek-
tir.

(107) Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigi, 95.96 -
(108) Amiran Kurtkan, Sosyolojik Agidan Tasawuf ve Laiklik, s:30-35
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4. TASAVVUF DUSUNCESI  VE TARIHTEKI
BENZER DUSUNCELER

Insan kiiltiirel bir varlikur. Her insanoBlu bir kiiltiiriin igine
dogar. Neyi, nasil yapacagini ise igine dogdugu bu kiiltirden 63renir.
|Kiiltiiriin ~ 6renildigi, degistigi. siirckli ve aktanmlh oldugu,
gliniimiizde kiiltiirbilimciler tarafindan tarismasiz olarak kabul edil-
mektedirBir kiiltiiriin iirettigi diisiinceler, bakis agilari. yorumlar da
o kiiltifiin igeriginin pargalaridir. Bu durumda onlarin da
6grenilecegini, defisecegini ve aktanmli oldugunu kabul etmemiz
dogaldir. Insanlik tarihi, gesitli diigiinceler, bakis agilan ve yorumlarla
" bezenmigtir. Tasavvuf da bunlardan blndlrt'llsavvufun da temeli
diigiincedir (109), belirli bakis agilann1 ve yorumlan igerir. Biz kisaca
buna tasavvuf diisiincesi diyoruz. $u halde, tasavvuf diigiincesi bir
kiiltiirel olgudur, dememizde higbir sakinca olmayacaktir. Madem ki
bir kiiltiirel olgudur, o halde, tasavvuf diisiincesi de 68renilir, degisir,
aktarimhidir ve kiiltiirin siirekliligi ilkesine dayali olarak o da
ogrenim, degigim ve aktarim siiregleri icinde olugmus ve geligmistir.

1 Bugiine kadar pek ¢ok aragtirmaci kiiltiiriin siirekliligi ilkesi
dogrultusunda yukanda saydigimiz 6zellikler 1s131nda tasavvufun ta-
rihtcki hangi diisiincelerden, hangi y6nlerden etkilendigini agiklamaya
¢ahgmigtirj Oregin, Eski Yunan diisiincesinden etkilendigi. Hind
dinlerindeh etkilendigi, Iran dinlerinden etkilendigi, Hiristiyan
diigiincesinden etkilendigi gibi. Buna kargit goriisler de ileri
siiriilmiistiir. Omegin, tasavvufun temelinin sadece Kuran Kerim'de
oldugu ve bagka higbir diigiinceden etkilenmedigi gibi. Bu konularda,
6mekler vererek, kendi tezlerini savunan ve agiklamalar getiren pek
¢ok eser bulunmaktadir.

Biz, olaya farkli bir yaklagimla bakmak istiyoruz. Kiiltiiriin
siireklilik ilkesini, 6grenildigini, degistiini ve aktarimli oldugunu
elbette ki kabul ediyoruz; ancak, diyoruz ki, yaganmig her olay tarihe
mal olmustur. Yaganmig, olmug seyler igin "olmamigur” diyemeyiz.
Tarihte, tasavvuf diisiincesiyle benzesen diigiincelerin ¢esitli

(109) "Duglnce"yi en genis anlaminda aliyoruz ve inanca da ancak dasunce ile
varlabilecegini kabul ediyoruz.
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yuzyillarda, gesitli toplumlarda gériildiigii de bir tarihsel gergektir. Su
halde bunlar igin, "yoktur", "digiinilmemistir" diyemeyiz. Varol-
musluklanini yadstyamayiz. Tarih bu diigiinceleri kaydetmistir. Biz ise
bugiin tasavvuf diisiincesi ile bu diigiinceler arasindaki benzerlikleri
saptayabiliyoruz. Benzerliklerin azhg1 ya da goklugu, diger bir deyisle
"niceligi” elbette ki tartigilabilir. Bunu da biz saptayabildigimiz
olgiide yansitmaya gahigacagiz. '

Ancak, madem ki, tarih siirecinde cesitli zamanlarda, gesitli top-
lumlarda benzer diigiinceler insanoglunun giindemine gelmistir;
Bunun bir nedeni var midir? Bu diisiinceler, toplumdaki hangi
gereksinmelere yanit olmustur? Neyi aramisgtir insanoglu? Bu
diigiincelerdekd, arayiglardaki ana kavramlar nelerdir?

Bu dogrultuda, insanoglunun cevresine ve kerdi kimligine
yonelik arayis siireglerinden bazilan ile 1asavvuf diigiincesindeki ben-
zer diigiincelere birkag 6mek vermeye calisacagiz.

4.1. Varhgmin "tek"ligi; Degisen'de degiismez'i; "Ha-
kikat"i araywg ve coklukta "bir"ligi bulug (kesrette vah-
det):

Nasil bir bebek dogduktan sonra gézlerini agar agmaz tiim duyu or-
ganlanyla etrafim1 anlamaya kegfetmeye ¢aligirsa, insanoglunun da ilk
cabalar1 gevresini anlamaya ve kesfetmeye yonelik olmustur.
Cevresini kaplayan hergey acaba neydi? Frazer, ilk insanlarin
¢evrelerine ve yasamlanna iligkin deneyimlerini agiklamak ve anlamh
kilmak gayretlerinin din olgusunu dogurdugunu ileri siirerken belki
de yanilmiyordu. {nsanin diigiinen varlik olmasi gevresini tanimanin
yani sira , ¢evresini sorgulamasim da beraberinde getiriyordu. Mar-
rett, ilkel insanin inancindaki, dogada ve hergseyde var olan "yaygin
kigilik dis1 gii¢ inanci1"nin bu sorgulama sonucu ortaya giktigini
vurguluyordu. Insanin gevresini tanima ve tamimlama gabalari,
insanin, ayni zamanda, gevresinin pargasi olan insanoglynu da tanima
ve tanimlama gabalarina yol agti.

Zaman ilerledikge, ¢evrede degiskenlik izleniyardu. Neden
degisiyordu. Degismeyen var miydi? Degigen gegici idi. degismeyen
kalic. Kalici olan gergek olmaliydi. Kalici olan neydi? Tiim bu soru-
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lar hem felsefe iginde yerini buldu ve felsefi agidan irdelendi hem de
¢evresinde inangsal torelerin gelistigi din olgusu icinde ele alindi.
Ama her zaman insanin digiincesinin iiriini oldu. Bu'nedenle ister
felsefe agisindan ister din agisindan ele alinmig olsun, bu arayig insa-
noglunun diisiince eyleminin 6nemli odaklarindan birini olugturdu.

Degisende degismezi arayis, coklukta birligi arayis, varligin
tekligi bunlar hep, "cn yiice, herseyin iistiinde var olan bir tek 6z,
temel kaynak" arayistyds, diger bir anlamda dinsel agidan bakildiginda
Tann arayisiydi. Bu arayiga farkli zamanlardan benzer birkag 6mek
vermek istiyoruz.(110)

Omegin, Eski Yunan'da hakikati arayig ¢abalarini gorebiliyoruz.
Elea okulu (111), varlifi, akilla, soyut olarak kavramaya
caligtyordu.

Eski Yunanh disiniirlerden Xenophanes (Xenophanes
M.0.569-477). Eski Yunan dinlerinin temel 6zelligi olan, insana
benzetilen Tannlar imajina karg: gikarak, "tann'min hicbir surette in-
sana benzetilemeyecegi. tek ve sonsuz oldugu, dogurmadig:
ve dogmadigini iddia etti''(112). Xenophanes, "fanilerle
kiyaslanamayan bir tek Allah vardir” diyordu ve kainatin i¢inde mev-
cud oldugunu kabul ettifi bu Allah i¢in "nereye baksam aym
varh@in tecellileriyle karsilasiyorum™ (113) diyordu. Xenop-
hanes'in tann tasarimi Eski Yunan diigiincesinde "tektanncihia (mo-
noteism) dogru atilmig bir adim olarak tanimlanir.(114) Xenopha-
nes'in ilging yonlerinden biri de 25 yaslarinda iken yurdunu terk
edcrek Giiney ltalya'ya gog etmesi ve burada gezici bir ozan yasayigi
siirmiis olmasidir. Tipki tasavvufa hizmet veren oncii gezici

(110?( Fazla érnek sunmak, konumuzun amaglari digina gikacagindan sadece birkag
ornek vermekle yetinecegiz. Ancak, sunu da belirtmek gerekir ki her ba?hk igin dinya
dusunce ve inang tarihinden daha pek gok ornek verilebilir. Bu ornekler arasindaki
benzerlikler ve farkhiliklar saptanarak gesitli cikarimlarda bulunulabilir. Bizim
amacimiz ise sadece farkli zamanlarda bu konularda arayigin var oldugunu, insanlann
bu konularda diginmis olduklarini vurgulamakla sinirhidir. i
(111) Eski Yunan felsefe okulu. En buyik temsilcisi Parmenides olarak bilinir. M.0.
545' te Yunanistana siginan Kolophon'iu Xenophanes (dod. yak M.O. 580) bazilarinca
bu okulun kurucusu olarak kabul edilir.

(11§ Ulken, Islam Felsefesi s:13

1
114

Meydan Larousse, Tasavvuf maddesi.
Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s:27
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derviglerin yapug gibi. Xenophan bugiin Degirmendere dedigimiz, o
zamanki ismi Kolophon olan izmir ve Efes arasindaki yerde
dogmustur. Daha sonra Giiney italya'da Elea sehrinde yasar ve Parme-
nides'e ders verir.

"Nereye baksam aym varliin tecellileri ile karsilagiyorum”
diisiincesinin tasavvuf diisiincesindeki benzerine Niyazii Masri' nin
su dizeleri en giizel sekilde ©mek olacaktir:

Arife esyada esma goriiniir

Ciimle esmada musemma goriiniir
Bu Niyazi'den de Mevla goriiniir
Adem isen semme veghullahi bul
Kande baksan ol giizel Allah1 bul

Elea Okulunun gii¢lii ismi Parmenides'e gore ¢okluk bir al-
danma, bir yamlmadur. Bir tek Varhk vardir - Esti gar einai- Bir "bir-
lik"tir o, kendi icine kapalidir, dogmamigtir, yok olmayacaktir,
degismez, boliinmez, yogunlagmaz, seyreklesmez (115) diyordu.

Herakleitos'a gore, her gey degistigi halde degismeden
kalan bir gey vardi ve bu logos'tu. Logos, her seyin nedeni olan
tannica bir evren yasasiydi. Orhan Hangerlioglu bu konuda su bilgiyi
verir: "S6z, anlam, diigiince, akil anlamlannin tiimiinii birden kap-
sayan bir sozciiktiir logos. Sonsuzdan gelen ve sonsuza giden logos,
kendini kargithiklar ve geligkilerle vermektedir. Logos, bu kargithklar
ve geligsmelerle siirekli olarak geligir ve serpilir. Ama biitiin bu
¢elismelerin ve kargithiklann iginde bir ve degismeden kalir. Heraklei-
tos bu sonuca kendi deyigiyle soyle varmistir: Kendi kendimi
aragtirdim.”"(116) Herakleitos, "biitiin seylerden bir sey, bir scyden
biitiin seyler” diyerek ¢oklukla birlik arasindaki iliskiye deginmisti.
Ona gore. Evrende sonsuz bir degisme vardi. Biitiin cisimleri

(115) Macit Gokberk, Felsefe Tarihi s:28
116) Orhan Hangeriioglu, Dustnce Tarihi, s:79 o
117) Ik gag Iran dinsel inanglarinda da atesin énemi buyukiur. Ates kutsaldir ve

ran'da kendilerine Ates Rahipleri denen ayricalikli bir simif bulunmakiayd.

60



bir o6genin ve ayni1 Ogenin degismeleri olarak
gormekteydi. Herakleitos' gore, temel madde "ateg"tir.(117) Ates.
biitiin karsitlarin icinde eridigi birliktir.(118)

Sisaml Fisagor (Phytagoras M.Q. 580-504) ve ardalan, maddi
alemin 6tesinde bir soyut dlemin bulunduguna inamyorlardi ve
"evren bir.sayn uyumudur" diyorlardi. Fisagor, miizikle ve ses
fizigi ile ugragilan sonucu, biitiin alemde sayilara ait kanunlarin ve
bir say1 diizeninin hikim oldufu sonucunu ¢ikarmigti. Bu kavram,
yani "say1", hergeyin asliydi ve miikemmeli agikliyordu.
"Adet"lerin hepsi sonunda bir'e (tek) doéniisiiyordu. Bu bir
anlamda, "killi ahenkti yani, Allah'ti.

Fisagor'un goérigini, Cavit Sunar "...Fisagor'a gore hakikat
Bir'dir; ¢okluk bu birin ¢oklugudur ve sadece bir gériiniigten ibarettir
ve bu ¢oklukta tam ve tek bir ahenk vardir."(119) seklinde 6zetliyor.

Fisagor Giiney ltalya'ya g ettikten sonra burada gizli bir tari-
kat kurar ve bu okulunda iki devreli dersler verilir. Fisagor, ikinci
devre 6fretimi sirasinda ders verecektir. Sayilar bilimi de bu
donemde giindeme gelir. "Altin.giin" denilen bir yiikseltme ile ikinci
doneme gegen Ogrenciler artik kutsal ve gizli sayilar biliminde sadece
soyut bir varlik olarak degil, mutlulugu saglayacak kutsal bir
anahtar olarak "say1" ile kargilagir. Bir(120), insanla Tann
arasindaki ortak ilkedir. Hergey birle baglar birle biter, birle
diigiiniiliir, birle sayilir.

Fisagor'un 6gretisine gore, "bilenle bilineni, diigiinenle
diigiiniileni birlestiren ortak bir 6l¢ii olarak gosterilen biri bilebil-
mek i¢in onunla birlegmek gerekir. Ona benzemeye galigarak ona
yaklagilabilir. Fisagor'a gore, sonsuz alemler idrakle algilanabilir.
Burada ulagilacak hedef ise yaratici diisiincedir. Bu da, beden, can
ve ruh iiglemesi biitiinlendiginde teki verir.

5118 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, s:25

119) Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, 5:76 _

(120) "Bir"e iliskin Hangerlioglu su bilgiyi vermektedir:"...salt (mutlak) bir teklikle giftlik
birlikteliidir. ik varlik olan bir, noktadir. Nokta, hareket ederek gizgi; gizgi, hareket
ederek satih; sath, hareket ederek cisim olmustur. $u halde her bagka cisim, bir
bagka sayinin kargigidir.” O. Hangerlioglu, Distnce Tarihi, s:76
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Boylece Fisagor, 6grencilerini bazi egitim asamalanindan gegirerek
"birle birlegtirir", Tasavvufta benzer diisiinceyi "Hak'la Hak
Olmak" seklinde gorebiliyoruz.

Islam diinyasinda Eflatun olarak taninan Platon, Sokrat'in
ogrencisidir. Eflatun’'un  Idealar teorisi, aritmetik bilginin her’
yerde aym oldugundan yola gikarak, gergek bilginin algidan ibaret ola-
mayacagini; onun iizerindeki akilla kavranan Idealarin bilgisinin
asil bilgi oldugunu savunur. ldealar diinyas1, duyularla kavranabi-
len ‘deZismeler diinyasinin iizerinde bir diinyadir. Eflatun idealar
diinyasina Magara Alegorisi (121) ile ulagir.

Aristoteles(122) ise Eflatun'un 6grencisidir. Onun goriiglerinin
izinden giderek ve onun idealar goriisiinii elestirerek gelistirir. Aristo-
teles'in goriisii 6zetle soyledir:

Gergek Idea goriisii yerine bireysel ve gergek olan cevher (sub-
tantia) fikrini ileri siirer. Biitiin varhiklar bireysel ¢evher (t6z)lerden
ibarettir. Cevherler her scyin degismesz ashdir, ve onun iizerinde
seylerin degisen 'araz'lan (attribut) bulunur. Bir seyin nerede, nasil
ne zaman, ne ile, ne kadar, neden, neyi sorularina cevap teskil edecek
tarzda agiklanmasi onun ‘araz'larim verir. Eger bardak bir cevherse

(121) *'Magara alegorisi' dedigji bu sembolde magarda zincire bagh insanlarin gordugu
golge hayallere duyular veya goranig dunyasinin bilgisi, sani (doxa); zincirinden kur-
tulan ve gunesin aﬁdmlamt)l Gston varhga, Idealarnin gergek bilgisine, asil bilgi (sop-
hia) diyor. Filozof birinciden kurtularak akilegilir dinyaya yikselen incandir %(i doxa
derecesinde kalanlar onu anlayamazlar. Platon, insanlarin aslinda bu ldealar
dfmrasmda yagarken sonradan Leryﬁzﬁne distukleri ve duyuylar bilgisinin zinciriyle
baglandiklan, fakat kendilerindeki hatirlama guca ile asillan olan bu ldealari can-
landirdiklarini kendilerinde dogustan varolan |dealari akilla kavradikga asillarina
donme imkanini kazandiklarini séyliyor. Boylece Platon, Idealarin manevi dunyasint
savunurken ayni zamanda yalmz onlarin asil gergek, duyulara ait her seyin ise
gérUnv‘Js oldufjunu sdylemek suretiyle idealizmin en ustun ifadesini vermis ofuyor.
akat eger Idealar her geyin ilk ornekleri (Prototype) ise, butin varliklara degismezligi
ve oncesizligini veren yalniz ldealar oluyor, ruhun olmezligi sorusu da burada bir
cevap buluyor: Sokrat'iln Savunmas! adl diyalogunda Platon ruhun olmezligi fikrini
acikca savunur. Fakat |dealar her geye ait oldugu icin duyularla kavranan cisimlerin
Idealarindan baslayarak guzelligin, iyiiigin, mutlulugun, dogrulugun da ldealari vardir.
Oyle ise Idealar arasinda bir mertebelik kurulmalidir. Onlar biribirlerine baglanarak en
ustun olan lyilik ve Bir ldea'sina kadar ulasir. Sokrat'in ahlak felsefesi burada metafi-
zik bir temefe dayanmig oluyor. Mutiuluk, iyilik Ideasina gevrilen dstin manevi haz ile
elde ediyor. Nitekim Platon, siyasi felsefesini de buradan gikiyor. Onca devlet ldealar
dunyasinin érnegine gore kurulmahdir. ...Ideal devlet ancak ldea'lar dunyasina gore
kurulacak olandir... sonralan bu fikrinde bazi dizeltmeler yapu. |dea'lar’ dunyasi ile
duyulur dunyay bu derecede kesin olarak ayirmakian vazgegti.” (Hiimi Ziya Ulken,
Istam Felsefesi, s:1a ) . -
(122) Aristoteles (M.O. 384-322). 21 yil hocasi Piaton'un derslerini izler. Biyuk
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onun surada, iginde su dolu, demin konmus, kagikla baglantisi,
biiyiik veya kiigiik, camdan yapilmig vs. olmasi "araz"landir.

Tiirk tasavvuf diigsiincede yine cevher ve araz ile tammlanan
"tann" diigiincesi vardir. "O" ne tek bagina cevherdir, ne de araz.
Bunu bir ajag 6megiyle anlatirlar. Agag ¢ekirdegin arazidir. Ancak,
aga¢ hakikatte cekirdegi de igerir. Afag mevyasiyla diigiiniliir,
cekirdegiyle birlikte agagtir. Diger bir deyisle, agagta mevcut olan to-
humun ¢ekirdeginde daha sonra tekrar aag olugmasina yarayan tiim
bilgi mevcuttur. Kendini ve ashini, kendi iiriiniinde ortaya koyar. Bu
benzetmeden yola gikarak, Tiirk tasavvufunda, cevher ile araz birlikte,
biitiinliikte ele alinir. Tasavvuf terminolojisinde "ehadiyet-i cem"
olarak geger. Her varhig: kendinde toplar. Hz. Muhammed'in "bu kai-
nat yokken ben vardim" sozii de bu bakig agisiyla yoruma
kavusturulur. Bir bagka yorumda ise bu 6z "nokta" ile agiklamr.
Nokta, biitiin isimlerin toplamidir. Noktanin eni, boyu derinligi yok-
tur. Yokluk gibi goriiniir. Noktalar yanyana gelir dogrular olugur,
dogrular yanyana gelir yiizeyler olusur, yiizeyler yanyana gelir cisim-
ler olusur. Boylece cisim aleminin varh bir noktadan olusuma
baglanir. Aynmi benzetme kelam'da da kullanmilir. Nokta yanyana gelir,
harfleri olugturur, harfler yanyana gelir kelimeleri ..vb sekilde devam
eder. Hersey tek noktadan ¢ogalir. Hagir ve negir tek noktadir. islam
inancinda Tanrinin insana yakinligi, "Sana sah damarindan daha
yakimm" soziiyle tanimlanir. Ancak, bunu anlayabilmek igin ta-
savvufa gore, kisinin kendini bilmesi gerekir. Buradan da yola
¢ikarak "mimin, miminin aynasidi" derler.

Riza Tevik'in dizeleri konumuza igik tutacakur.
Cahil mezahire Hak diye bakar

Her koge baginda bir kandil yakar

Bu seyl-i havadis durmay1p akar

Ilclebet baki kalan sendedir

Iskender'in egiticiligini yapar. Atina‘'da Lise adl okulu kurdu. Ogrencileriyle her gin 2
saat gezincrek ders yapardi. Kendisinden onceki disunurlerin goruslerini
kargilagtirarak sentezledigi igin gagina gelen bilginin en Ust duzeyine ulagmig bir
dusundr olarak taninmigtir.
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Menbai sendedir feyz-i hayatin
Gelip giden canlar hep nefahatin;
Hayrette bogulma, bu kdinatin
Hepsi bir katradir, umman sendedir.

Her seyin varlif: senin dziindiir
Kendini ¢ok géren senin goziindiir
Bu miilke hiikkmeden senin soziindiir
Kalibin kiirsiidiir, sultan sendedir.

Hey Ruza, tikat yok Hakki inkira
Sen mahrem imigsin didar-1 yara
Simdi agah oldum sur-1 esrira
Alemi yaradan vicdan sendedir.

Benzer arayiglan (123) Yeni Eflatunculuk olarak taninan felsefede
de gorebiliriz. Plotinos'a goére aklin, viicudun ve cevherin iistiinde
bir Tann vardir. Buna, "yiice baslangi¢" demigtir. "Duyulur
alem"in iistinde bir de, "anlagihr alem" bulunmaktadir. Duyulur
aleminde goriilen yaratilmiglar anlagilir aleminin sonsuz
goriiniimiinden ibarettir. Mutlak varlifin 6zii sonsuzluktur. Boylece
Plotinos, sonsuz bir varhiktan alemlerin meydana ¢ikag: fikrini ortaya
auyor. "Bir'den akil gikar, akildan nefslerin agamalan dogar. Nefslerin
en asagisi ‘alemin nefsi'dir. Zuhur derecelerinin en sonunda, varhgin
yoklukla temasa geldigi yerde madde vardur. Birlik , onca (Plotinos'a
gore ), zihinle kavranamaz olan 'sonsuz bir'dir. O, her yerde hazirdir,

(123) Arayiglanin benzerliginden sz etmek istiyoruz. Tipatip aynidir demek istemiyo-
ruz Gikanmlarin benzerligi bize arayiglarin benzerligini vermektedir.
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fakat gériinemez. Bir'den ilk zuhur eden yani ilk hypostase 'kiilli
akil'dir. Ondan kiilli nefs(ruh) dogar. Birlikten gokluga dogru bu
agilig veya inigin kargihginda ¢okluktan birlige dogru yiikselik vardir
ki, o ¢oklugun birligi aramasi veya ask seklinde goniniir." (124)

Hint dinsel inanglarinda da Tann, kendi tecellisine baglanan insa-
na sunu vadeder: "Biitiin varliklar benim nazanmda esittir. Ne dos-
tum, ne de diigmamim vardir. Fakat, agkla bana baglananlar bendedir
ve ben onlardayim".(125)

Buda'nin felsefesi de de@ismez varhkta degisenin yok
olmasi geklinde tanimlayabilecegimiz Nirvana'ya ulasma amacim
giider. Eski Hint inanclar:, biitiin tanrisal sembollerin istiinde
ezeli ve ebedi bir tanr1 olarak Brahma'y: kabul ediyordu. Brahma
esyanin ilk unsuru, baglangici idi. Ebedi saadet Brahma'ya ulagmak
ve O'nda yok olmaktaydi. Buda mezhebine gore ruhun gayesi son
mertebe olan NIRVANA'ya kavugmakti. Nirvana, degismez varlikta
erimek agamasi, diger bir deyisle "yokluk' agamasidur.

Tasavvufta da nefsindén siyrilarak, Hak'ka ulagmak,
Hak'ta Hak olmak (fena fillah) asamalar: vardir. Dog.Dr.
Bedri Noyan Dedebaba soyle demis: (126)

Mahvetti biitiin varlif1 sevdan i¢imizden
Etraf bulamaz baksa da bir fark ikimizden

Tasavvufta, dig bilgisi ya da zahir bilgisi terimleriyle ifade edilen
goriinen realiteden hareketle, gériinmeyen realiteye yani i¢ bilgisine
ya da batin bilgisine ulagmak miimkiindiir. Bu yoéntem somutla soyu-
tu anlatma ¢abalarinda da kullanilir. Omegin, "fena fillah agamasim
anlatmakta da aym y6ntemi kullanan tasavvuf chli, olay: seker ve ¢ay
gibi somut verilerden yola gikarak bir benzetmeyle anlatmaya calisir.

Seker ¢aya kaulip, ¢ayda eriyince artik goriindiigii sekilde seker
degildir. Caya karigmigtir, O'nda erimigtir. Kendi sifatlarim terk

124) Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s:20-21 ) o
125) Saffet Bilhan, "Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim, Hindistan Felse-

esi ve Egitim"* s:3
(126) Bedri Noyan, En ‘el Agk, s:33
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etmistir. Artik ¢aymn igerigindedir. O'dur"; seklinde agiklamaya
kavusur. Artik ¢ay ve seker ayn degildir, bir olmugtur. "Vahdet" duru-
mundadir.

Osmanh padigahlarindan Kanuni Sultan Siileyman nasip alip
Bektagi tarikatine girdikten sonra, muhib olusunu kendisi igin bir
seref gorerek "muhibbi" mahlasiyla siirler yazmigtir. Siirlerinden bi-
rinde "vahdet" konusunda soyle der:

Halk i¢inde muteber bir nesne yok devlet gibi
Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi
Saltanat dedikleri ancak cihan kavgasidir
Olmaya taht-1 saadet diinyada vahdet gibi.

Hakla Hak olan, arada ikilik gérmeyen, vahdet'e ercn mutasavvif
icin, kaytlar kalkmig kayitsizlik diyarinin ufuklar agilmigtir. Alabil-
digine bir 6zgiirliik vardir. Yine de sirsiz degildir bu 6zgiirliik. Nasil
ki tim evren Hak'kin agkiyla var olmustur. Sevgisidir yapic1 olan,
sevginin sinirlandir 6zgiirliiin de simirlan. Diger bir deyisle saygidir.
Sevgisinden dolayi, sayg: kurallan iginde 6zgiirdiir insan.

4.2. Oliam diisiincesi ve Tirk Tasavvufundaki "Sen
cikinca aradan, kahr seni yaradan" anlayis::

Insanoglu 6liimlii oldugunun bilincinde olan belki de tek varhkur.
Diisiince ve hafiza yetisi ona bir giin &lecegi gergegini verir.
Oliimliiliik, sonluluk mudur? Oliim sonrast devamhilik var mi? Nasil?
Bu gibi sorular insanoglunun "diigiince giindeminde" ilk insanlarin,
ilkel dinlerinden baglayarak yer bulmugtur. Cancilik, totemizm, atalar
ibadeti ve siiriip gelen dinsel inanglar i¢inde hep bir "6te diinya”
diisiincesi yer almugtir. insanoglunun "korku” kavrami da belki "liim
ve 6liimden sonraki hayat" ile yakindan ilgilidir.

Misir'da olen kiral bile 6limden sonra yasama hakkina
kavusabilmek igin 6liiler Tanris1 Oziris'in iinli Mahkemesi'nde
hesap vermek zorundaydi.(127) Yagami boyunca adil davrandig, kim-
seye kotiliik etmedigi, hickimseye zulmetmedigi, yalan séylemedigi

(127) Felicien Challaye, Dinler Tarihi, 5:35,36
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vb. gibi pek ¢ok konuda erdemli davramslarla dolu bir hayat
gecirdigini gosterebilmesi gerekiyordu. Iginde yasanilan kiiltiirce,
yasamin erdemli kabul edilen kogullarina uyan kisi 6limden sonraki
hayat i¢in miikafatlaniyordu. Bu hemen biitiin dinsel inanglarda bir
sekilde yer alir. Ornegin, Zerdiist'a gore insan iyi ve kotii arasindaki
davraniglanini segme serbestisine sahiptir. Zerdiigt'in uyarilarina bagh
kalarak dogruyu segerse Cinvat képriisiinden (sirat kopriisii)
gececektir ve Ahuramazda'nin hakim oldugu cennete gidecektir.(128)
islam dininde de "sirat kopriisii"nden dinin gereklerine uyma ile
gegilir. Tasavvufta 6liim, bedeni terk etme, kayitlardan kurtulma,
kayitsizlik hali ile bir olma anlamlanm tagimaktadir. "O"ndan gelip
"O"na doniis seklinde ele alinan, Tanri'dan gelip, tanriya donmek
diigiincesidir. Tanriya verilecek hesabim da burada yasarken vermek
ister. Bu erdemli bir yasayigs siirmektir. Diger bir deyigle,
insan-1 kamil olarak yasayabilmektir. Neyzen Tevfik dizelerinde
soyle der:

Duysun agkin elindeki rebabi
Okusun alninda gile kitabt
Neyzen gibi giinahinin hesab:
Mezara girmeden sorulmug olsun

Sonrasi bilinemeyen bir olayin korku vermesi nedeniyle, Yunan
diigiincesinde, Stoa'cilar insanlanin igindeki 6lim korkusunu yen-
meye yonelik bir formiil 6ne siirmiiglerdir. Insanin da, kainatin da,
ruh ve bedenden yapildigini; insanin kiiciik olgiide bir kainat
oldugunu; kainat'in ruhunun da Tann anlamina geldigini savunduk-
lar1 i¢in, bu goriige gore insan, kainatin bir parcasi oldugunu
anlayinca Olim korkusundan kurtulacaktir. Bu durumda
6lim, ruhun ortadan kalkmasi degil , kainatin ruhuyle
biriesmesi, ebedi aleme ge¢gmesidir.

Tasavvufta da 6liim, bedenin 6lmesi ile ruhun ebedi aleme
kavugmasi scklinde alinmigtir. Bektasiler bu nedenle olen igin "Kahbt
dinlendirdi", "Hakka goctii", "Hakka yiiridi" gibi deyimler kul-

(128) Herve Rousseau, Dinler, s:105

67



lamirlar. Yagar Nuri Oztiirk. Yunus'un bunu "bedeni agip, can olmak"
olarak tanimladigin: belirtiyor .(129)

Hint inanglarinda da o6liim anlayigini. "karman"dan kurtulup
"atman"da erimek geklinde goriiyoruz. "Atman Upanisadlar felsefe-
sine gore evrensel 'ben’ , kisisel ve kozmik hayat ilkesi demektir.
Ayni zamanda 'brahman’ deyimi de kullandir. Hint metafiziginde her
insanin 'ben'i hayat solufu ve ruhudur, 6liimden sonra yasamaya
devam eder...Insan, eylemleri (karman) yiiziinden viicut kafesine
kapatilmigtir, buradan kurtulduktan sonra evrensel 'ben' (atman)'de
eriyecektir."(130)

"Bedenlenmis olma halinden kurtulup, evrensel 6zde erimeyi"”
Tiirk Tasavvufunda Yunus'un su dizelerinde de bulabiliriz:

"Ten fanidir, can 6lmez; gidenler geri gelmez
Oliir ise ten 6liir, canlar dlesi degil."
4.3. Hakikatin Sezgiyle Anlasilabilirligi:

Insan bilgisinin sinirlar1 vardir. Sinirlar degiskendir. Zaman iginde
daha ¢ok sey insanin bilgi dagarcigi igine girmektedir. Insanda bilgiye
ulagmak, daha fazla bilmek i¢in sonsuz bir ¢aba vardir. Ancak, bilgi-
miz ne kadar geniglerse geniglesin hep bir bilinmezlik ile sinirh kalir.
Bu sinir gizgisini ileriye attikga bilgilerimize birseyler ekleriz. Ama,
¢izgi hep vardir. Bilinmezlik diyan hep oradadir. Bilemediklerimize de
ulagma ¢abamiz bizim bildiklerimizi de elde edebilmemizin tek yolu-
dur. Diigiinceyle ve akilla bulabildigimiz seyler bilgilerimizdir. Aruk
bilenenler hanesindedir. Ancak, bilinmezlik simirini zorlamamiz da
diigiinceyle olur; bu sefer diisiinceye sezgi eslik eder. Bilgilerle gide-
rek sinira ulaginca sezgiye bagvurulur. Yeni bilgileri kesfetmek
ancak sezgiyle yola cikmakla olasidir. Iste, tasavvufta bil-
mekten 6te, zevk etmek terimiyle agiklanan, toplumsal ispati ol-
mayan ama bireysel deneyimle elde edilen vargilara sezgiyle
ulagilabildigidir. Bunun igin insanin sezgi yetenegini geligtirmesi ge-
rekir. Sezgide ask'in giicii vardir.

(129) Ya?ar Nuri Ozturk, ClEIak Uyari, s:108 _ ) o
,130) Salfet Bilhan, "Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim, Hindistan Felse-

esi ve Egitmi® S:17
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Sezgi yetenegini gelistirme arayisin1 Fisagor'da (Pythagoras) da
goriiriz. Fisagor, agmig oldugu okulunda, ilk diizeydeki
ogrencilerine bilgi aktanmi yapmamakta, sadece onlan diledigi
bicime hazirlamak igin yofurmaktadir. Diigiincesine gore, dnce,
genglerdeki sezgi yetenegini gelistirmek gerekir. Daha sonra onlara,
ana baba ve dost sevgilerini, bu sevgiler aracilifiyla da tann sevgisi-
ni agilamak yoluna gidilebilir.

Bu okulda 6grencilere "sir agiklanmaz" ancak, onlar, sirrin ne
oldugu konusunda bilgiye varabilecek, sezinleyebilecek
asamaya getirilir. "Elinde, heptakord ad: verilen yedi telli
bir saz vardir. Bu yedi telli sazdan yedi ses ¢ikmakta, bu yedi ses-
ten de yedi gizli ses birlesimi elde edilmektedir. Yedi ses birlegimi,
1is1gin yedi rengini, yedi gezegen yildizi, varlifin yedi bigimini
kargilamaktadir. Eger insan ruhu, bu yedi sesle akort edilir, uyumlu
kilinirsa ruhunuzdan dinleyeceginiz sarki, gercegin sarkisi olacaktir."
(131)

Bektasi egitiminde bilgi edinme ydntemine iligkin olarak
"Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu" adli aragtirma verileri
15181nda 6zetle sunlan syleyebiliriz:

Bektagilikte egitim almakta olan kiginin, siirekli olarak ortada
olan, erigilmesi miimkiin olan bilgilere ve gergeklere ulagabilmesini,
onlan algilayip, anlayabilecek duruma (hal'e) gelebilmesini saglamak
dogrultusunda egitim, durmaksizin siirdiirilir. Bu yonteme,
"kabim1 genigletmek" denilmektedir. Dolayisiyla egitim
yontemi, "bireyin kabin1 genigleterek, gergegi algilayabilecek, onu
gercekleri, idrak edebilecek, zevk edebilecek hal'e (dem'e) getirebil-
mektir. Bu yolda miirgid sadece yol gosterir. Bundan sonrasi egitimi
alana kalmigtir. Temel prensip "seni senden aldik, sana teslim ettik”
seklindedir. Kesfinin agilmasiyla, simn sezecektir.(132)

Fisagor'un okulundaki ilk diizey egitimin amaci ile Bektasi
egitiminin amaci arasindaki biiyiik benzerlik s6z konusudur.

(131) Orhan Hangerlioglu, Dusince Tarihi, s:77
(132) Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kultirel Boyutu, s:162,163
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Aynca. Buda 6gretisinin son asamalaninda Buda olma yolunun
kendine doniis oldufunu kesfeden Gotama soyle der "Kendi kendinizin
s13nag olun! Siginag: disanda aramayin"(133)

Turgut Baba'nin gu nefesi sezgiyle elde edilen bilgiyi dizelerde dile
getiriyor:(134)

Benzemez hig bir bade
Bu agkin garabina (1)
Bakmak sevap demigler:
Didann kitabina(2)

"Emr-i men reani"de (3)
Vuslatina var miijde
Surile ettik secde;
Kaglann mihrabina (4)

Sensin "Allemel esma" (5)
Her esmaya miisemma
"Siimme dena. Ev'edna (6)
Dediler cenabina

Car unéura mimarsin
Scn gonye vii perkarsin
Mahsura-y: esrarsin:
Kul olmuguz babina (7)

’133) Sgﬂex Btlhag "Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim Hindistan Felse-

esi ve Egitim” s:2

%134) Turgut Koca, Pir Nefes Ustad, s:36 (nefes ve agiklamalar Bekiasi Halifebabasi
urgut Koca'ya aittir.)
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Ey varis-i Peygamber, (8)
Kildin bizi miinevver
Feyzin ile goniiller
Si1gmaz oldu kabmna

Bitinda Velayetsin
Zahirde Niibiivvetsin (9)
Huzurunla hazretsin (10)
Geldik ab-ii tabina

Ey saki-yi muhabbet (11)
Kil bize bir aufet

Niyaz edelim lutfet,
*Ayagin turabina

Varlig1 oldu talan
Kandir etse ziyan (12)
Bulunmad: bir mizan (13)

Agikin hesabmna

Turgut Baba sezmigler
Beyit beyit dizmigler
Sanki seker ezmigler

Zevk verir erbabina

(Agiklamalar: (1) Saffat suresi 45. ayet; (2) Halakkallahi Ademe ila
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suretihi. H. kudsi; (3) Men reani fekad reel Hak. Hadis. (4) Sad suresi 72.
ayet; (5) Bakara suresi 31. ayet; (6) Necm suresi 8 ve 9. ayet; (7) Enc me-
dinetiil ilim ve Ali babuha. Hadis. (8) El iilemai veresetiil enbiya. Hadis.
(9) Ulemayii immetike el nebiyyi beni Israil. Hadis; (10)Necm suresi 4.
ayet; (11) Sura suresi 23. ayet; (12) Kaybedenler kazanacakur. Hz. Isanin

hadisi. (13) Rahman suresi 7. Ayet)
4.4. Ask: Yapicihk ve Sevgi; Kin: Yikicihik:

Tiirk tasavvufunda Agk, olusturucu giigtiir.(135) Sevgi olarak or-
taya ¢iktifinda yapici; kin olarak ortaya ¢iktiinda yikici giigtiir.
Insan da kendi kimligini bu giicle olusturur. Sevgi ile yapici, kinle
yikicr kigilik geligtirir. Tasavvufta hedeflenen insan-1 kamil 6rnegine
sevgi ile ulagilabilir. Sevginin tirini iyilik, kinin trind kotiliktir.
Insan-1 kamil diigiincesinden kotiiliigii ¢ikarmig olan kimsedir.
Dolayistyla sevgiyle hareket edecek ve yapici bir kigilige sahip ola-
caktr. ’

Yeni Eflatuncu goriiste, Plotinos'a gére, Tann akil yoluyla bi-
linemez. Varhigin birligi temasim igledigi felsefesinde Tann'y: bil-
mek ve onun mutlak giizelli§ine erigebilmek ancak "vecd” ve "cezbe"
ile miimkiindiir. Yaraulan varlik, i¢inden ¢iktig1 yetkinlife dogru
yiikselmek ister. Bu Tann'ya doniisg, iyiye yiikselistir. Ruhun ilk il-
keyle birlesmek igin diigiinceyi agmasi, vecd yoluyla Tann'da erimesi
ve kendi bilincinden s1iynlmasi gerekir. Bu bir mertebedir ve bu mer-
tebeye "agk"la, tanrisal sevgiyle, yani, diinyasal ilgilerini keserek
sadece Tann'y1 diiginmek ve Tann'y: sevmekle ulagilabilir.

Tiirk tasavvuf diigiincesinin ana temalarindan biri de agktir. Mev-
lana'dan bir 6émek verecek olursak, insanin sonsuz olanla, varhgin
esasiyla temasa gelebilmesi ancak agk ile olur. "Mahrem kisiyle Tann
arasindaki elgi agktir, haberleri o getirip gétiiriir."(136) Mevlana'ya
gore varolug heyecaninin 6ziinde de agk vardur... "Ask ondan gebedir,
bu cihansa agktan gebe. Bu diinya su dort unsurdan dogdu. Fakat dort
unsur agktan dogdu".(137)

(135) Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kiltirel Boyutu, s:154,155
(136) Yagar Nuri Ozturk, Meviana ve Insan, s:125
(137) Yasar Nuri Oztirk, Mevlana ve Insan, s:125
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Bektasiler icin agk, olusturan, var eden giigtiir. Tanr kainat
askla olusturmugtur. insana da bu olusturucu 6zelliginden vermistir.
fnsanda da agk vardir. Bu yiizden 6gretileri "En'el Agk" iizerine ku-
ruludur.

Empedokles (138), dort 63eyi toprak, su, ates ve havay1
birlestirmis ve bunlarin da 'pore'lar dedigi kiiiik 63elerden meydana
geldigini savunmugtur. Bunlarin birlesmesi ve dagilmasindan
ise diinyadaki dogus ve bozuluslarin ortaya ¢ikugini ileri siirer.(139)
Ona gore higbir seyin baslamadiini ve bitmedigini sdyleyen Parme-
nides haklidir; giinki 6geler siirekli olarak aym kalir. Her seyin
siirckli olarak degistigini ileri siiren Herakleitos da hakhdir; ¢iinkii
6gclerin meydana getirdigi bilesimler bir an bile biribirleri ile 6zdes
degildir. Bu goriise gore, birlesmeleri yapan sevgi, dagiimalan yapan
ise kin ve nefrettir.

Birlesmeleri. yapilici§1 ve bunun yolu sevgiyi tiim eserlerinde
6n planda igleycn Yunus, yikiciliktan ve bunun araci olan kinden
uzak kalmak geregini soyle vurgular:

Biz kimscye kin tutmaziz
Agyar dahi dosttur bize
Nerde 1ssi1zlik var ise

Mahelle vii sardir bize

Adimiz miskindir bizim
Diigmanimiz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmaziz

Kamu ilem birdir bize

(138) Empedokles Sicilyal'dir. M.O. 490 yillarinda dogmustur. Zengin, niifuzlu bir ai-
leden gelir ve ailesi gibi kendisinin de olimpiyat oyunlarinda madalya kazandig
soylenir. Babasi Meton demokratik partinin onderi olarak bilinir, kendisinin de daha
sonra bu partide onder oldugu sdylenir. Siyaset adami, kanun yapicisi, gair, herim ve
muneccim olarak bilinir. Kehanetleri oldugu soylenir.

(139) Ulken-Islam Felsefesi, s:14
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Pck ¢ok konuda galigmalar yapan Aristoteles adalet kavramina da
sevgi kavramiyla yaklagir. "Adalet, bagkasinin iyiligidir" der.
Ancak, sadece "adalet"i yeterli bulmaz; "Toplumsal hayat bir fazilet
daha ister” diyen Aristo, bunu da, "sevgi" olarak tammhyor.

4.5. Insanin Degeri, Herseyin Olcisii Insan; Kendini
bilmek, Rabbini bilmek:

Cevresini tamma gabalanindan bagka insanoglunun kendini tanima
cabalan da vardir. Tasavvufta ise kendini tammak ile gevresini
tammak i¢ ige ele alinir. Bunun nedeni tevhid anlayig1 yani, varhit
birlemektir. Vahdeti viicud ya da vahdeti mevcud anlayiginin her ikisi-
nin de bizi "biitiin tecellilerde 'O'nu gormeye" gotiirdiigiinii daha dnce
belirtmistik. Dolayisi ile kendini bilen, rabbini bilecektir. Evrenin
sirnina erecektir. Insan-1 kamil olacaktir. Yetkin insan, olgun insan
olarak da tanimlanir. Hak'la Hak olmug kimse artik Hakkn dilinden
konusacaktrr, igte bu ncdenle, yetkin insana "Kuran-1 natuk" (konugan
Kuran) da denilir.

Tiirk tasavvuf disiincesinde, hersey insan igin, insana hizmet
etmek igin olugmustur "Insan olmasaydi, tanri.bu diinyay: yarat-
mazdi." diigiincesi hakimdir.

Insan "kiigiik evren"dir. Tanrinin "cami" sifatimin tecellisidir.
Diger bir deyigle, "ne varsa dlemde, 6megi var Adem'de" denilmekte-
dir. Iste insan, almig oldugu tiim bu emanetleri geregi gibi kullanmak
ve "Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak" sorumlulugundadir. Sorumlu-
luk yiiklenmis tek canli, insandir.

Eski Yunan diigiincesine baktigimizda, felsefenin temel konusu
"doga" olmaktan gikip "insan" olmaya yonclince, kosmos devri-
nin kapanip, Ethos devrininin yasanmaya bagladigin goriiriiz.(140)
Bu dénemde temel konu "insan" dur. Insani konu alan diisiiniirlere de

(140) Tasawvufun Yunan Felsefesinden etkilendigi gdraginu savunanlara gére, tasav-
vul disuncesine malzeme saglayan veriler de daha gok bu tabandan filizienmisgtir.
Biz ise etkilenme faktoruni arastirmadi§imiz igin isin bu yénine degil, ancak, tarih-
sel kanitlarla bu discncelerin gundemde olduguna ve tasavvuf dusuncesiyle ara-
larindaki benzegmelere dikkal gekmek istiyoruz. Gikanmlari ise okuyucuya

birakiyoruz.
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-sofistler- denilmektedir. Bunlardan Protagoras(141) "dogruda
ve yanhgta herseyin olciisit insandir" diyerck, "gergegin ve
dogrunun insandan insana degisece8i"ni savunmug, goreliligi ve
insan merkezciligi kesin bir dille belirtmigtir. "insan her seyin
olgiisindiir, varolanlann varliklarinin da,(142) varolmayanlann va-
rolmadiklarinin da" deyiminde varhiktan bahsedebilmenin
‘6nkosulunun da, "insan algilamas1” oldu3u vurgulanmakitadir. Insan
olmazsa, "varhgin var olugu” nasil bilinccektir?

Tasavvuf okullarindan Bektasiler de bunu s6yle belirtiyorlar:
"Insan Allah degildir ama Allah't yeryiiziinc indirendir, cger insan
idrak ederek Allah't bilmescydi, Allah yeryiiziinde bilinemeyecekti.
Iste bu nedenle yeryiiziine indirendir."(143) demektedirler.

Riza Tevfik'in dizelerinden tasavvufta insanin yerinin vurgulan-
masina iligkin bir 6rnek vermek istiyoruz:

Gel dervis, beri gel, yabana gitme,

Her ne anyorsan inan, sendedir.

Nefsine beyhude, eziyet etme!

Kabeyse maksudun, rahman sendedir.

Collerde dolagip seraba bakma!
Allah Allah, deyip sehaba bakma!
Talib-i Hak isen kitaba bakma
Okumak bilirsen Kur'an sendedir.

Hint inanglannda da insan ve insanin degeri biiyiiktiir. Ayrica ta-
savvuftaki Allah-insan-evren anlayigi ile benzegen noktalar bulmak

gu) Trakya'mn Ege kiyisinda M.O. 485-410 yillarinda yagsadig bilinir. Protogoras.,
‘batun bilgilerimiz duyulardan gelir ve duyum insandan insana degisir, demek ki insan
her seyin olgusudar'derken, goreciligi ve bir dlgide de supheciligi dile getitiyordu. En
onemli ozellii ise, dili iyi kullanmak ve bu yolla “hitabet sanauni” geligtirmekli.

142; Macit Gokberk, Fyelsele Tarihi, s:43

143) Belkis Temren, Bekiasiligin Egitsel ve Kultirel Boyutu, s:153
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miimkiindiir. Heinrich Zimmer, Upanigadlardan(144) verdigi bir
ornekte oOzetle s§6yle belirtir:(145) Diinyanin tanrilan,
yaratildiklannda. Atman‘a "Bize i¢inde barinip yemek yiyebilecegimiz
bir ev ver" derler. Onlara, 6nce, bir boga gonderilir; yeterli bulun-
mayinca bir at génderir; yine ycterli bulunmaz. bu sefer bir insan
gonderilir. Tannlar insam1 be@enir. Cinkii O, basarih bir
yaratihstir. Atman, tanrlara "Simdi hepiniz kendi evinize
(barinaginiza ) gidiniz" der. Ates, konusma haline gelir ve agzin igine
girer; niizgar, nefes haline gelir ve burun deliklerinin igine girer.
Giines, gorme haline gelir ve gozlere girer; Gok ilkeleri, isitme
organi haline gelir ve kulaklann igine girer; Otlar ve agaclar, saglar
haline gelir ve derinin igine girer. Ay, diisiince haline gelir ve yiiregin
igine girer. Oliim, solugun verilmesi haline gelir ve gobegin igine
girer. Sular, tohumlar haline gelir ve tenasiil uzvunun igine girer.

Bu hikaye, bize evrendcki tannsal giiglerin insanda barindis
inancim gostermektedir. Miiride insan hakkinda su bilgi verilir:
"Nasil ki bir toprak testi toprakta, dalga suda ya da bilezik altinda
¢oziilirse, evren de icimde ¢oziilecektir. Ben gorkemliyim!
Bana sayg1 duyulmahidir!”. "Evrenin efendisi olar efsanevi yaratici
artik 6nemini yitirir. Sadece 6zneyi kendi mahiyetinin derinligine
bakmaya zorlayan ige donme sayesinde onlar, degisken ist iiste
yigilmalanin degismez kaynagina rastladi31 o simira ulagir. Boyle bir
ice bakig sonunda, suurun sininni agmasina yol agtigi, biitiin cev-
herin her yerde hazir ve nazir olan ezeli temeline
gomiildiigii ve ebedi hale geldigi bir bagariya ulagilir. Bu czeli temel
(dip) Benlik'tir (Atman), O, Degismez varlifin son, ebedi ve bes-
Ieyen kayna@dur. ...Bilge kisi boyun egerek ve Tannlar' 6verek degil,
tersine, sadece 6z benligini bilmekle diinycvi olaylann oyununa
kendini kaptirmaktan kurtulur ve gercek sebebinin bilgisine
ulagir.” (146)

(144) Upanisadlar: Kutsal Hindu metinleridir. ‘Gizli bildiriler' anlamindadir. M.O. 600-
300 yillan arasinda yazildiklan dusundlir. Bunlara ‘Vedenda' (Vedalanin vargisi) da
denilmektedir. Bir Fransiz genci Anquetil-Duperron Hindistan'dan getirdigi 50 kadar
Upanisad" latinceye gevirir. Boyece bilim dunyasina kazandirilan bu metinlerin birlik
ve ozguriik, ruhun ranhat ve huzuruna iligkin sozleri Bati'da yankilar yaratmiguir.
(Felicien Challaye, Dinler Tarihi, 5:53,54)

(145) Heinrich zmmer, Hint Felsefesi. s:23

(146) Heinricih Zimmer, Hint Felselesi, s:25
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Sokrates'a (M.O. 470-399) mal edilen "kendini bil" sozii
daha sonra islam tasavvufunun temel kurallarindan biri olarak
kargimiza ¢ikar. Insamin erdemli olmasinin énemini belirten Sokrat
"...toplumun soylular tarafindan degil, bilgili ve erdemli kisilerce
yonetilmesi gerektigini savunarak, demokratik diigiincenin evrimine
katkida bulunmustur....(Sokrat'a gore) bazi insanlar dogustan daha
akilli ve yetenekli olabilirler. Ama bilgi ve erdem
ogrenilebilen ve ogretilebilen bir geydir."(147) Epidauros
tapinaginin kapisina rahiplerce yazilmig su ciimle bulunmaktadir:
. "Buhurlarla kokulanmig bu tapmnaga giren kimse, ari, duru
olmah, yani erdemli disiinceler beslemelidir."” Delphoi
tapmag@inin iizerine de su bilgece sozler bulunmaktadir:(148)- " Kendi
kendini tami" (149) ve "ifrattan sakin". En biiyiik ginah,
haddini bilmezliktir ve goksel kudretlerin kiskanghgini harekete
getirir. En yiice erdem ise, olciillia olmaktir. Sokrat, 6ne
siirdiifii kurallara yasam tarzinda da uymug ve felscfesine uygun
yasamig bir ahlak¢1 olarak bilinmistir.

Kendini bilmek konusu tasavvufun cn 6nemli konularindan biri
olmugstur. Her scye giden yol kendini bilmekle baglar. Tasavvuf
edebiyat son derece zengin oldudu icin yine dizelerden érnekle ko-
nuyu agiklamak istiyoruz. Yunus goyle der:

{lim, ilim bilmektir

tlim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumakur

Tasavvufta olgillii olmak da son derece 6nemli yer tutar.
Omegin "tuz" Bektagilerde "denge"nin semboliidiir. Her sofranin

tuzla agilip, tuzla kapanmasi da, tim eylemlerinde, davraniglaninda
dengeli olmaya verilen s6ziin ve kainattaki dengeye sahip ¢ikmak

147) A.Taner Kiglal, Kemalizm Laiklik ve Demokrasi, s:202

148) Felicien Challaye, Dinler Tarihi, s:165-166.

149) Sokrata gore, “Kend: kendini tani” ile anlatlmak istenen, herkesin yaratilistan
basit olusu, iyi olanin yaratihgtan iyi oldugu bu nedenle, kimsenin bilerek kot
olmadig1 gorugudur. Sokrat'a gore, her kotluk bilgi sanilan bir bilgisizlikten gelir.
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iizere yapilan akidlesmenin, simgesel yinelenmesidir. Tiirk tasavvuf
diisiincesine gore, yiiklendigi sorumluluk geregi evrendeki dengenin
korunmasinda gorev, insana diiger.

4.6. Tevhid ve Dinlerin Birligi

Tirk tasavvufu, Tevhid inancindan yola g¢ikarak, tim
yaratilmiglan "bir" gordiigii igin, hikikat tek olduguna gére, dinlerin
6zde aym: olmas: gerektigi sonucuna varnr. Ben ve sen ikileminden
kurtulur. Yetmig iki milleti bir goriir. Egitlik olgusunu vurgular.
Boylece temelde aymi olan, goriiniiste farkli olan dinlerinden dolay:
kimseyi yargilamaz ve ortak noktay: arar, uzlagmaya gahgir.

Aym arayis1 farkli zamanda farkhh kiiltiirlerde de gérmek
miimkiindiir, rnegin, Fisagor'un okulunda, egitim siirecinde,
miizikten de yararlanilmaktaydi. Geng 6grenciler, sabah ve aksam,
su sarkilan dinlemekteydiler: "Oliimsiiz tannlara don, kendini egsiz
asklara birak, inamini koru...Bil ki, gesitli uluslarda ve gesitli dinlerde
dagitilmig goriilen tanrilar, tektir. Evrenin tek tanrisi
vardir. Hepsine hoggoriiyle bak, ama gergegin ne oldugunu da bil...
Gizlilik aleminde biitiin dinler birlegirler. " (150)

Tasavvufta ilk "En-el Hak"sehidi olarak bilinen ve inanci u§runa
olen Hallac-1 Mansur da tevhide ulagmaktan ve Hak ile Hak ol-
maktan kaynaklanan bilgiyle, aym tanrinin, aym diinyadaki, hep
gene aym olan kullan igin, farkh farkli dinler vermeyecegi bilinciyle,
"dinlerin birligi"nden sz etmistir. Hallac-1 Mansur'un goriisiinii
Cavit Sunar g6yle yorumlar: "Hallac'a gore biitiin dinler, Allah'a ait-
tir. Dinlerin adlan her ne kadar birbirinden ayn ise de, hepsi, ayni ha-
kikat1 ifade etmektedirler. Onun igin hi¢ kimsenin dinine batil deme-
melidir. Insanlann ayn dinlere baglanmas: kendi ihtiyarlan sonucu
degil, fakat ihtiyarlanna yiiklenen bir zorunluluk sonucudur. Ciinkii,
kullar iizerinde hiikiim siiren, Allah"in iradesidir."(151)

4.7.Diisiince ve Bilginin Onemi

Diigiince insan1 bilgiye ve sezgiye gotiiriir. Diigiinceye akil eslik

150) Orhan Hargerlioglu, Dugunce Tarihi, s:77 .
£151; Cavit Sune:;r‘.e Acr’mga Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, s:51
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eder. Tiirk tasavvufunda da diigiinen insan makbuldiir. "Akilla gi-
dilmeyen yolun sonu karanhktir” inanci hakimdir. Bilgi kutsaldir.
Birikmig bilgi edilecektir ki, iizerine yeni bilgi tiretilebilsin. Edindigi
bilgiyi, tarif, tasnif ve tahakkuk asamalanndan gegirmelidir. Kendi
0z mah haline getirmelidir. Bilginin davramglara yansiyabilmesi,
oziimsenmis olabilmesi igin diigiiniilerek elde edilmig olmasr gerekir.
Insan sorumluluk sahibi canlidir demigtik. Sorumlulugu tagiyabilmek
ise "bilgi" igidir. "diigiince" igidir.

Eski Yunan felsefesinde, Sokrat., doneminin belki de en
onemli sorunu olan mutluluu ve insam mutluluga gotiiren
erdemleri aramaktaydi. Ona gore bilmek, yapabilmekti.
Insanlanin davramglarim diizene koyan ahlakin temeli ilim olmaliyda.
1yt yapmak igin, iyi diisiinmenin gerekliligini savunur. Ahlaki gerek-
liler arasinda sayarken kurallaninda kesinlik olamayacag: goniigiindedir.
Bircycilikten toplumculuga ulagmigti. Sireklilik i¢in toplumda
genel bir tére olmasi geregine inanirdi.

Sokrat'in 6grencileri de mutlulugu, kendi kendine yeterli
olmada, insanin bagimsizhginda aradilar. Sokrat Atina'llara,
ozellikle genglere, diigiinmeksizin edindikleri egitimi yikmak ve
kiginin kendi bagina diiginmesini saglamak igin sorular sorardi.
Sokratgilar, diigiincelerinde bagkalarimin goriiglerine baglananlarin
ozgur olamayacagina inandilar.

Kition'lu Zenon(152) stoaci okulun kurucusu olarak bilinir.
Zenon da en yiiksek erdemin mutlu yasamak oldugunu
diigiiniiyordu ve nasil mutlu oluruz? sorusuna yanit anyordu. Bilge-
lige erigerek mutlu olunacagin ileri siiriiyordu.(153)

Hint inanglannda da. insanin kurtuluga ermesi en son agamada,
bilgi ile olur. Insan, Atman(154) ile Brahma'in(155) upkiligina
inandid1 anda, arzu da sonecektir. Atman'la Brahman arasindaki derin

(152) Kition'lu Zenon Kibrnishidir. (M.O. 335-264). Kendisinden yaklagik 150 yil dnce
yasamig olan Parmeniddes’in odrencisi Elea’li Zenon'la karigtunimamalidir.

t153 Orhan Hangerlioglu, Dusince Tarihi, s:116

154) Atman: Hindu dugunirlerinin benligin derinliklerinde gordukleri 62. ‘Yaratlma-
mis ve yokolmayacak' olarak tanimlanir.

(155) Brahma: ‘Adlarin, bigimlerin aleminin derin 8z4' olarak tanimlanir. Tim kainatin,
evrenin derin 62U anlamindadir.
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6zdesiklikte yani Atman-Brahman'da hakikati kegfedecektir. Bu bilgi
yoluyla erisilen kurtulustur.

Tiirk tasavvufunda da Diigiinen insan 6nemlidir. "Adem-i
mani” denilmektedir. Insan-1 Kamil anlamini tagir. Kaygusuz bunu
soyle anlaur:

Bu adem dedikleri el ayakla bag degil

Adem manaya derler suret ile kag degil.

4.8. Egitim ve Okul kurma

Bilgi birikimlidir, aktannmhidir. Hem dikey olarak tarih iginde ne-
silden nesile aktanlr, hem de bireyden bireye, toplumdan topluma
yatay olarak aktarnihir. Bilgiyi edinebilmek ve yeni bilgiler
iretebilmek diigiince yetisini geligtirebilmekle mimkiindiir. Diigiinen
insan yeni bilgilere ulagabilecektir. Bilginin 6ziimsenmesi, benimsen-
mesi yine diigiince ile olasidir. Bilgi edinmenin sonucu insanin dav-
ramiglarnina da yansimahdir. Davramiglara yansitilmayan bilgi
emanet bilgidir. Dolayisiyla bilgi, bize ne oldugunun yani sira
nasil olacagim da vermelidir. Bilgi edinme ise egitimle olusur.
Insan neyi, nasil yapacagin ve neyin nasil oldufunu &grenir. Tasav-
vufta bilgi baghca iki gesittir. Biri goriinen, zahir bilgi yani dig bil-
gisidir; digeri gizli, batin, yani i¢ bilgisidir. Tasavvuf ehli i¢ bil-
gisinin pesindedir. I¢ bilgisini edinip. bu bilginin verdigi mesajlan
degerlendirecektir. Boylece neyin ne oludufunu ve neyi nasil yapa-
cagim bilecektir. Tasavvufta bu egitim, talebe baghdir. Egitim
siirekli olarak sunumdadir. Talib olan, egitimi alir. Miirgid yol
gosterir. Muhibin (yola giren kigi) algilamasini genigletmeyi,
diigiinebilme yetisini kullanmay: 6grenmesini amaglar. Muhibe, bilgi
hazinesinin kapisinin anahtarim verir. Bu hazinenin ne oldugu ve
nasil kullanildi§: takdirde hangi sonuglara varilacagi konusunda
6nceki egitsel deneyimlere dayanarak ornekler de verir. Yollar
gosterilmig, firsatlar verilmigtir ancak, bu firsatlan kullanmak,
kapilan agip igeri girmek ve girince neyi alacafina karar vermek bi-
reyin sorumlulugundadir. Az gittik, uz gittik misali kimi ¢ok yol
alir, kimi arpa boyu yol gidcr. Ancak. herkes kabimi biraz
genisletmis. sinirlarim zorlamaglir. Zaten egitimde amag da budur.
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Olabildigince, nasibinde oldugunca ilerlemek.

Tasavvufta, seriat dis bilgisini. hakikat i¢ bilgisini simgeler.
Dig bilgisinden i¢ bilgisine gotiiren yol "tarikat"ur. Egitim yolu-
dur. Bu yolda ilerlemek isteyen talib'tir. muhib'tir. Yolda ilerleme-
nizi saglayacak olan sizin "marifet" inizdir. Marifet. diisiince ve
sezgi yeteneginizin gelismesidir. Marifeti elde edebilmek igin tarikat
iginde. elinizden tutan, yol gésteren mirgidinizdir. Dolayisiyla ta-
savvufta yol almak bir ¢gitim igidir. Bu gorevi iistlenen kuruluglar da
tarikat adiyla amilmiglardur. Tarikatlerde egitim zamaninin terimleriy-
le, dergahlarda, tekkelerde siirdiiriiliir.(156) Hakikat bilgisinin
odaginda yer alan tevhid inanci doZrultusunda. egitimin sonucu,
nasil bir insan ve nasil bir toplum olmas: gercktifi sorununa
varmaktadir. Bu egitim ile, her baktifinda Hak goren insanin,
bagkasinin Hakkina saygili, insam seven. sevgiyle yaklagan,
uzlagicy, hosgoriilii kigilik geligtirmesi miimkiin olmaktadir.

Tarih iginde baktifimizda benzer arayiglan gormek miimkiindiir.
Ornegin Eski Yunan'da Fisagor, diisiincelerini ve inanglarim
¢evresindekilerle paylagugi. aktardi31, bir okul da kurmugtu. Orhan
Hangerlioglu, Fisagor'un kurdugu gizli din okulundan ve bu
okulda 6grencilerine dhlak, siyaset ve din 6gretmekte oldugunundan
bahsetmekte ve su bilgiyi vermektedir:(157)

"Pysagoras'in (Fisagor'un) gizli din tarikatina girmek pek zor-
dur. Isteklinin erdemli. akilli, agirbash. sir saklayabilecek bir
yapida bulunmas: gerekir. Once, istekliye belli etmeden uzun
ve gizli bir sorugturma yapilir, sonra da istekli bir dag bagina
gotiiriilerck sinavlardan gegirilir. Istekli, 1ss1z dag baginda, bir
gece gegirmek zorundadir. Bu sirada istekliyi korkutmak igin
birgok araglara bagvurulmaktadir. Korkmadan dayanabilmesi is-
teklinin iradesini g@sterecektir. Daha sonra diigiinscl sinavlar

(156) Tekke ve zaviyelerin gogunun amaglari disina gikmig olmasi, yozlagmig olma-
lari gibi nedenlerle faaliyetlerine yasal olarak son verilmesi toplumun tasavvufa olan
gereksinmesini ortadan kaldirmamigtir. Gereksinmeye yanit olabilecek yeniden
apilandinlmig yeni bir kurum da sunlamamig oldudu igin halk tarikatvari gunun
Ofullarma uyarlayarak, kendi binyesinde yasatmigtir. Bugin hala pek ok tarikaun
halk arasinda canlihgini surdirmesinin nedeni yaygin kitleye yonelik boylesi bir
egitime olan gereksinmedir inancindayiz.

(157) Orhan Hangerdioglu, Dugunce Tarihi, s:76-77
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baglayacak, isteklinin bilgisi ve gorgiisii yoklanacakur.
Omegin, bir yuvarlagin igine gizilen bir iiggenin ne demek
oldufu sorulmaktadir. Yeter karsihk anininca da alaylar,
takilmalar, kiigiiksemeler baglar. Isteklinin biitiin bunlara ses
cikarmadan gogiis gererek irade giiciinii kanitlamasi gerekir.
...Bu sinavlardan baganyla siynlabilen istekli, noviciat ad1 ve-
rilen ilk dereceye alinabilir”.

Fisagor, dostluga 6nem verir ve dostlanin sik sik bir araya
gelip sohbet etmelerini ve biribirlerine karg1 saygili olmalan
gerektigini soyler. Bu dost toplantilarinda  Fisagor'un gu
Altin Siir'i okunur: (158)

"Fena ihtiraslanna hakim olmag: 6gren
Saburly, fa'al ve aktif ol; hiddet etme.
Gizli ve agikar hig bir fenalik yapma
Ozellikle kendini say

Diisiinmeden s@yleme ve yapma
Dogru ol, unutma ki 6liim var
Hayatta kolayca kazamlan mal

Ve saire kolayca mahvolabilir.

Haydan gelen huya gider
Talihin getirdigi felaketlere gelince,
Bunlara garesiz boyun e§

Dayan ve onlan miilayimlestirmege galis.

(158) Cavit Sunar, Tasavwuf Tarihi, 5:77-78 (Mustafa Rahmi Balaban, Tarih Boyunca
Anlax, 5:71-73, Istanbul, 1849'dan naklen)
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Kadere keder olmaz

Ma'budlar, hiikkmii en zalimlere birakmaz
Hatanin da -gurur gibi- agiklan vardir
Filozofun, tasdiki de reddi de ihtiyathdir
Egcr bir hataya diiserse bir daha diigmez.

Sozlerimi dinle ve kalbine naks et!
Gergeklesmemis seylere g6z ve kulaklarini kapa
Bagkasim taklid etme, kendin diigiin. '

Kendin karar ver, hiir bir surette,

Birak, sebepsiz ve gayesiz olarak deliler hakeret etsin
Sen, hal'de, istikbali gorebilmelisin

Bilmedigin seyi yapacaZim iddia etme

Ogren! her seyi zamanla basarrsin
Sthhatini gozet! her geyde i'tidali unutma,
Beden igin gidada, ruh i¢in dinlenmede,

Sabah gézlerini aginca, o giin yapacagn isleri diigiin.

Ne yaptigini, ne unuttugunu diigiinmeden asla yatma,
Eger iyilik ettinse, her giin onda 1srar et!
Ogiitlerimi diigiin, sev, izle.

Bunlar seni ilahi fazilete gotiiriir.
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Oyle ki hakiki dogruluklar iizerine aydinlanan

Kalbin bog arzularla garpmaz.

Goreceksin ki insanlan hirslanldiran fenaliklar,

Kendi segmeleridir, ve bu bedbahtlar, saadetin kaynagin
Kendilerinden uzak yerlerde aramaktadirlar.

Mutlu olmag1 pez az insan bilir.

Cogu ihtiraslaninin oyuncagidir

Ugsuz bucaksiz bir deniz iistiinde, zit dalgalar arasinda
Korlesmig bir halde yuvarlanirlar ve firtinaya,

Ne mukavemet edebilirler, ne de bir kenara ¢ekilebilirler.

Onlar bunu, "Allah'tan" derler,
Fakat hayir: Hakikati gormek
Dogruyu, egriyi ayird etmck
Soyu ilahi olan insanlara 6zgedir.

Tabiat onlara koldagtir
Sen ki bu hakikati biliyorsun ey hakim ve mutlu insan!
fyilik limaninda kal.

Benim kanunlanimi igle; yagimn siiriikleyece i fenaliklardan ¢ekin;
Aklin daima "Ben"ine hakim olsun,
Ancak bu surctle yiiksek aydinliklarda

Oliimsiizlerin arasinda, sen de bir Ma'bud olursun!"”



Fisagor'un diisiindiikleri ile tasavvuf diigiincesi arasinda benzerlik
olmasinin yam sira Fisagor'un yaptiklariyla, muta-
savviflarin yaptiklar: arasinda da biiyiik bir benzerlik dikkat
¢ekmektedir. Mutasavviflar da dergahlarda. tekkelerde sohbet igin,
muhabbet igin toplanmiglar hatta nefes, ilahi adin verdikleri ta-
savvuf diigiincesini igledikleri, 2ym Altun Siir'deki gibi yapilmasi ve
yapilmamas gerckenleri 6giitledikleri siirlerini dile getirmiglerdir.
Bunlara bir 6rnek olarak Can Hatayi'nin nefesini vermek istiyoruz:

Kerem eyle miir'vet-eyle
Haurlan yikma goniil
Sol yiiziinec bakmayanin

Sen yiiziine bakma goniil

Deme su $0yle, bu boyle
Dogrusunu gel sen sdyle
Soylersen yiiziine soyle

Sakin giybet etme goniil

Nefs atina binip asma
Giilsiiz ¢6llerde dolagma
Olur olmaz iddialagma
Canin kdze yakma goniil

Bir kardese meyil verip
Cok tuzun ekmegin yeyip
Zerrece kusurun goriip

Tez bagina kakma goniil
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Kaz kuyuyu boyunca kaz
Cikacagin bilip de kaz
Gezdigin yerde hogga gez
Dolulan dékme goniil

Can Hatayi dedi eyvah!
Sonra senin bagina vah
Vasiyetim budur billah
Kendini methetme goniil

Okullagma olgusunu Epikuros'de de goriiniiz. Epikuros(159)
(M.O. 341-270) Atina'da bir bahge satin alir ve okulunu burada
kurar (M.O 306). Bu okul halka aciktir. Simif, irk, bilgi
yas vb.gibi ayrihklar gozetilmeksizin herkes bu bahgeye gi-
rebiliyordu ve bahgeye gelenler birbirleriyle kardeg sayilirdi. Bu bahge
sifinilan, i¢inde azla yetinmenin, emegin hiikiim siirdiigu bir yerdi.

Belirli bir diigiince, bakig agis1 ¢evresinde okullagsma olgusunu
tarih boyunca pek ¢ok dinsel inangta gormek miimkiindiir. Tasavvuf
da bunlardan biridir. Ayrica, tasavvuf, kendi iginde, bir alt diizlemde
gelisen yorumsal anlam farklilagmalan g¢evresinde, farklilagan olgusal
anlamlara ulagmig ve bu durum, pek ¢ok tarikatin ve dergahin kurul-
masit ile sonuglanmgtur.

4.9. Ozgiirlik Arays i

Tasavvuf diigiincesinin temelinde 6zgiirliik vardir. Bu, egitim
anlayigina da yansir. Bilginin adresi ve kapisinin anahtar verilir.
Ancak, kimseye zorla dogrular ve gergekler adi altinda bilgi empoze

edilmez. Bilgiyi edinmek 6zgiir iradeye baghdir. Bunun drneklerinden
biri Bektagilerin "seni sana teslim ettik" sozlerinde bulunur. Bu

(159) Babasi 6gretmen, annesi falciydi.
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prensibe gére, muhib, 6zgiirce yol alir egitimde. Nasibinde oldugu
kadarimi alacakur. Egitim zorlamaya, empozelere degil kesfe, be-
nimsemeye, Oziimsemeye dayanir.

Tasavvufun en 6nemli konularindan biri tevhid inancidir.
Ancak, 6nemli olan, "tefrikte, tevhidi yakalamaktir".(160)
Coklukta birligi bulmakur. Yani, halk icinde Hakki bulabil-
mektir. Cokluk iginde digerleri de vardir. Daha oénce de belirt-
tigimiz gibi Hak'ta Hak olmak zaten ézgiirliife kavugmaktir.
Digerlerinin, herkesin de sahip olabilecegi bir 6zgiirliige sahip ol-
makur. Digerlerinin de ayn1 Hakka sahip olmas esitlik anlayigini
yerlegtirir.

Eski Yunan toplumunda da éncmli konulardan biri ézgiirlik
arayisidir. Ozgiirliiklerin konusulmaya bagladig1 bu donemin etkisi-
ne iligkin Challaye su bilgiyi verir ve toplumda dogan hiir diigiince,
hiir eylem konusunu vurgular:(161)

"Onlann (filozoflann) etkisi altnda, ya da sadece -fikir bagimsizhifina, akila bir
ahenge, huzur dolu bir giizellige biiyiik 6nem veren- Grek diigiincesinin sahip
oldugtu elverisli egilimler yiizinden, hiir sitclerde hiir olarak yasayan Hellenler dc din -
konusunda her istediklerini serbestee diigiindiiler. Ne kutsal kitap, ne zorla kabul etti-
rilen dogmalar, ne ruhbanun otoritesi, ne de miisamahasiz bir gekilde kuvvete
bagvurma vardi..... kisilerin akillan tamamen serbest olarak hiikiimlerini veriyor-

Ancak, Challaye da, Atina'da bu sonsuz gibi goriinen 6zgiirliiklere
ragmen yine de, pek ¢ok filozofun diisiincelerinden dolay: zuliim
gordiigiinii ve bazen de bu diigiincelerinin hayatlarina mal oldugunu
kabul ctmektedir.(162) Demck ki, erdemler, 6zgiirlikler belki
konugulmaya, giindeme getirilmeye baglanmistir ancak, heniiz top-
lum davramslarina indirilememig, toplumun gencline mil edileme-

(160) Bir Rufai babasi sohbetinde konuya érnek verirken séyle der: “Iki gdzle ba-
karsin ama imgeyi tek gérarsun. |ki gordin ma, senin algilamanda hata vardir~.
161) Felicien Challaye. Dinler Tarihi, s:166
162) Ornegin Hegel'in “felsefesini yazmayan ama_yagayan bir insanlk kahraman®
olarak tanimladi; aciklarken, "gelenekleri sarstigi, sitenin tanrilanndan bagka tannlan
yucelttigi, ve genglerin ahlakini bozmay! amagladigi gerekgesiyle 6lume mahkum
edilir ve M.O. 399 yilinda kendisine sunulan baldiran zehirini, sakin bir gekilde kade-
hinden yudumlayarak halkla soylesisine devam ederek huzurlu bir gekilde 6lumle
kucaklagmigtir. Ogrencisi Eflatun, bu olaya duydugu isyanla “Sokrat'in savunmasi®
adh eserini yazar.
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migtir. Yine de kanimizca, dile getirilebilmig olmasi, diigiiniilmeye
baglanmig olmas: biiyiik bir agamadir.

Tasavvufun dofusuna baktifimiz zaman, onun temelinde de Islam
dininin yayilmaya baglamasiyla birlikte, bu inanci benimseyen toplu-
luklann kendi kiiltirel miraslanin1 da yagsamak istemeleri, insan-
oglunun kimligine ve gevresiyle iligkilerine yonelik tarih iginden
siiregelen diisincelerinin 6zgiirce dile gelebilmesi, herkesin
diigiincesini ve inancim yasayabilmesi gereksinmesini gormekteyiz.
Iste bu dzgiirlik gereksinmesi, islam dini icinde tasavvu-
fun olugmasmma yol acmistir. islam dinine getirdikleri yorum-
la diigiince ve inamglann dile getirebilmek, yasayabilmek olanagini
tasavvufla bulmuglardir.

Ayrica, Eski Yunan'da genel olarak, diigiiniirlerin 6nem ka-
zandi1$1n1, 6zgiirliik arayiglarinin ve demokrasi denemelerinin
basladi§im goriiyoruz.

Islam tarihinde de ayni Yunan Site Devletlerinde ve Roma'da
oldugu gibi, bir donem igin, bir tiir siyasal demokrasi denemesi
yasanmigtir. Hz. Muhammed'in 6liimiinii takiben ilk doért halife dev-
rinde, Halifeler secim ile ig bagina gelmis ve toplumdan "bi‘ad" yolu
ile onay almiglardir. Yani, segilen, otomatik olarak kabul edilmemis,
halk kabul edigini "bi'ad” ederek belirtmigtir.

5. DINSEL SIMGELER VE TASAVVUFTA
SIMGECILIK

Duyularla algilanmayan bir seyi belirten somut seylere veya
igaretlere sembol ya da simge denilmektedir. Sembolizm ya da
simgecilik ise; olgulan yorumlamaya veya inanglan anlatmaya ya-
rayan semboller sistemi olarak tanimlanmaktadir. Tasavvufta yogun
bir sekilde simge kullantmi ve simgecilik bulunmaktadir. Tasavvufta
simgeciligin bu denli yaygin olmasinin nedenini Tiirklerin eski
inanglaninda ve ozellikle samanizm mirasinda aramamiz akla yatkin
goriinmektedir.

Tarihe bakugimizda, dinsel anlatimda her zaman simgelerin (sem-
bollerin) kullanildigini goriiriiz. "...Simgecilik insanhifin dinsel
hayaunda 6nemli bir rol oynamaktadur; diinya simgeler saycsinde ‘say-
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dam' hale gelmekte, agkinhig1 'gosterebilir' olmaktadir,"163 diyen
Eliade, ¢ok eskilerden giiniimiize dek gelen kutsal simgelere 6rnekler
vermektedir. Bunlar arasinda 6n sirada toprak ana ve su gibi sim-
geler bulunmaktadir ve bunlanin ¢ogu giiniimiize dek gelmigtir.

Tasavvuf diigiincesine gore, daha &nce de belinttigimiz gibi,
Kuran'in zahir anlammn (goriinen; dis anlamunin) yamsira, batin
anlami (gériinmeyen, i¢ anlami) da bulunmaktadir. Bu bakig agisiyla
Kuran'daki anlam bir simgedir (semboldiir). Bu simge, yalin haliyle
"6z anlam1" olugturmaktadir. Buna g¢ekirdek anlam da diyebiliriz.
Nasil bir gekirdek, cevher niteliiyle tiim arazlann da bilgisini
icermekteyse, bu simge, yani 6z anlam da, tohumun agaci igermesi
gibi pek ¢ok i¢ anlam: da igermektedir. Iste tasavvuf, bu i¢ anlamlar
iizerine kurulmugtur. Tasavvuf ehli buna batin bilgisi demcktedir.
Tasavvufta batin bilgisinin korunmasi ve aktarihip 6gretilmesi kath
anlatim ve sakh anlatim gcklinde ortaya ¢ikmigtir. Bu terimleri
daha ileride agiklamaya ¢aligacagiz.

Turner, bir simgenin (semboliin) hi¢cbir zaman tek bir anlam
gostermedigini, pek ¢ok anlami igerdigini vurgulamaktadir.(164)
Simgeler ¢ok seslidir ve birden ¢ok anlami igerir. Walker Bynum
da simgelerin farklilagan de3erde imajlan igerdigine ve simgenin aktif
kullaniominin da hangi imajin segildifine bagli olduguna
deginmektedir. (165)

Ruth Borker, bircyin sembolleri yorumlarken; kadinin ya da
erkegin dinsel inancimi belirtirken bagvurdugu simgesel vaziyet
ahiglar1 ve bu simgeler ger¢evesindc yasama gegirdigi deneyimleri
tercih ediginde kendisini etkileyen manevi zorlamalan incelemekte-
dir.(166) Tczini savunabilmek igin Borker, anlamlandirmanin , 6z
(core) ve durumsal (situational) tipleri arasinda bir ayinm yapar. Bi-
rincisi, insanlarin akillarinda tuttuklan ve gerektigi durumlarda 6zel
kullanimlar igin yorumlamak iizere 6n plana ¢ikarttiklan
degismezlik gosteren anlamlandirmalardir ve ikincisi yani du-
rumsal anlamlandirmalar ise, 6zel bir zaman ve mekanda simgenin

(163) Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigi, s:108

(164) Viktor Tumer, "The Forest of Symbols, Aspects of Ndembu Ritual

(165) Walker C. Bynum The Complexity of Symbols, s:10 Gender and Religion: On
the Complexity of S mbols dnstzunden.

(166) Ruth Borker, “To Hanour Her Head..."s:56
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ozel bir kullanimini igeren anlamlandirma agisini igermektedir.

Borker'a goére, durumsal anlamdaki en 6nemli yan, ¢ekirdek, '6z'
anlamin ayrintilanina girilmesi ve bunun mevcut kosullarda sosyal,
kigisel ve deneyimsel zorunluluklardan nasil etkilendigidir. Diger bir
anlatimla, 6z anlamin duruma gore degerlendirilmig halidir. Turner
ise, eylemsel anlam (Operational meaning) terimini kullanmakta
ve bunu, simgelerin ritiel kapsam icinde nasil kullamldigim
gosteren durum olarak tanimlamaktadir.

Biz de ¢aligmamizda, dinsel simgelere yiiklenen anlamlan ii¢ ana
baghga ayirarak ele aldik. Birincisine, ¢ekirdek anlami betimlemek
icin, 6z anlam (core meaning); ikincisine, ¢ekirdek anlamdan hare-
ketle zaman ve mekana, kogullara gore dile getirilen yorumsal
anlam (situational meaning) dedik ve iigiinciiyii de segilip, uygula-
maya alinmig, yasama gegirilmig anlam olarak, olgusal anlam
(operational meaning) seklinde ele aldik. Boylece ¢alismamizda,
baslama noktasinda bir kaynak simgeden harcket ederek onun sGyleme
(teoriye) giren yorumsal anlamini ve aym simgenin eyleme alinan
(uygulanan) olgusal anlamini vurgulamaya ¢alistik.

5.1. Dinsel sembollerde 6z anlam :

Dinsel simgelerde 6z anlam, daha 6nce de agikladigimiz gibi tohu-
mu ve arazi birlikte iceren, i¢ ve dig bilgisini kendinde toplayan sim-
genin, semboliin ashdir. Oziidiir. Tiim anlatim ve yorumlar igin bir
baglama noktasidur.

Dinsel simgelerde, 6z anlamlardan hareketle yorumsal an-
lamlara vanlr. Oz anlam, ilk dile getirilme ¢abasinda bile bir yoru-
ma kavugur. Oz anlam ve yorumsal anlama iliskin olarak Hint dinle-
rindeki uygulama 6meklerinden yola ¢ikarak Zimmer de su sonuca
varmigtir: "...realitenin bir yansimasi olan hakikat, biitiin diinyada,
icinde goriindiigi ortamin niteliklerine gore cesitli olarak yansitilsa
da, yine de bir ve aym kalir. Hakikati i¢inde saklayan semboller,
cesitli iilkelerde ve ¢aglarda sadece kullandiklari malzemenin tiiriine
gore farklilik gosterirler. "(167) Oz anlamdan hareketle yorumsal an-

(167) Zimmer, Hint Felsefesi, s:16
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lamlarin olugturulmasy, diigiince iiretilmesi sonucunu verir.

Aynm zamanda, insanlar, dinsel edimlerinde yorumsal anlam-
lardan hareketle 6z anlami1 yakalamaya c¢ahsirlar. Bunlar,
daha once degindigimiz, degisende defismezi aramak, hakikati ara-
mak yolundaki ¢abalardir. Bu cabalarda kullanilan malzeme, dile ge-
tirilen diigiince hep yorumsal anlamlardir. inanglar, kademe kademe
aym1 prensiple agilmaktadir. En iist kademede: Hakikat tck'se ve
degismez ise; 6z anlam olarak "hakikat" bulunmaktadir. Dinlerin
hepsi de hakikate oranla, birer yorumsal anlamdir. Hakikatin, her pey-
gamberin immetine gére yorumlanmig halidir. Bunun igin Herve
Rousseau da soyle der: "...dinler arasindaki gesitlenme bir
"goriiniig"tir. Din hakikat ve hata simifindan bir geydir, hissiyat
nev'inden degildir, hakikat ise ¢ok yonlii olmaz."(168) Bir alt kademe-
de ise, belirli bir dinin 6z anlamlarn, yorumsal anlamlan ve olgusal
anlamlan ile kargilaginz. Bunlardaki 6z anlamlar bize baglama nokta-
larim verir. Yani, diisiinmeye, konugmaya, anlatmaya, tamimlamaya
nereden baglayacagimizi gostermektedir. Gorelilik denizindeki mihenk
tagidir.(169) Zannmimizla konugmak yerine, ayni seyden bahsedebil-
mek ancak bu sekilde mimkiindiir. .

Tasavvufta 6z anlam, Kuran't Kerim'de gecen ve ciimlenin
degismeyen anlamini, "hakikat bilgisini" tanimlamaktadir. Bu
hakikat bilgisi ise nitelik olarak dig ve i¢ bilgisi olmak iizere iki
yonliidiir. Ne dig bilgisi yanhigtir ne de i¢ bilgisi. ikisi de aym sem-
boliin yorumlandir. Diger bir degisle 6z anlam, goreli olmayan
anlamdir. Baglama noktasini olusturur. Semboliin kendisidir.
Agiklamalar ve yorumlar buradan hareketle ele alimir. Oz anlam,

5168) Herve Rousseau, Dinler, s:146 ‘ )

169L Insanlar konusarak anlagirlar. Ancak dinlemek ve anlamak kosuluyla. Dinleme-
sini bilmeyenle konugmanin yaran olmayacaktir. Anlatmasinm bilmeyeni de dinleme-
nin yarari olmaz. Kavramlar gorelidir. Simgeseldir. Birer semboldir. Cok seslidir. Be-
lirli "bir mihenk noktasindan baglayarak yani gérelih?mlzm baglama noktasim
tanimlayarak konugmadiginiz takdirde sizin anlatuginizla karginizdakinin anladig
ayni sey olmayabilir. Bu nedenle anlagmak, ayni seyden bahsedebilmek igin gok
sesli olan simgelerinJ'ani kavramlarin tanimlanmasi ve baglama noktasinin da belir-
lenmesi gerekmektedir. Aksi takdirde baglama nokiasini vermeden konusan biri,
“kapiya U¢ adimda varirsimiz" dedigi zaman, kargisindaki g adim atar ve "hayir Ug
adim otede kapi yok der". Dogrudur, kaply! bulamamisur. Ginku bagka noktadan
baglamigur ilk adima. Bu basit bir ornek olmakla beraber iletigimin onemli kural-
larindan birini agiklamaktadir.

91



zaman, tarih ve mekan agisindan ayinnm gozetmeksizin sabit olarak
alinacak ifadedir. Dolayisiyle simgedir, semboldiir. Biraz daha
agiklayacak olursak, hangi ¢agda olursa olsun, hangi toplumda olursa
olsun ve nerede olursa olsun aymi ifadeden hareketle anlatima, yoruma
baglanabilmesidir. Iste bu "baslama noktasi”"ndaki anlam &z anlamdur.
Tasavvuf diigiincesi de 6z anlamlanmi Kuran't Kerim'den alir. Burada
degisme yokiur.
5.2. Dinsel simgelerde yorumsal anlam :

Bir dinsel simge, tiim zamanlarda ve kosullarda gegerli olacak
niivesini 6z anlaminda sakh tutar demistik. Ancak bu 6z anlamin
hayatiyete kavugmasi, ifadeye gegirilmesi s6z konusu ¢agin ve
kiiltiiriin insanlan tarafindan yapilacakur. Su halde onlar bunu kendi
donanimlanyla ve gereksinmelcrine yanit olacak gekilde anlam-
landiracaklardir. Iste bu da bize, yorumsal anlami verecektir. Bu
yorumsal anlamlar da genellikle simgesel sekilde ifade edilmektedir.
Tum kavramlar, ifadeler birer simgedir. Biz simgeler dizeleriyle
konuguruz. Bu konuda Zimmer §oyle der: "Kavramlar ve kelimeler
birer semboldiir. Onlar aym zamanda vizyonlar ve imajlardir. Giinliik
hayaun 6rf ve adetleri ile biitiin ritiieller de birer semboldiir. Bunlarin
hepsinden fizikiisti "agkin” realite yansir. Onlar, her seyi bir parga
gozlerimizin 6niine seren ve anlama kavugturan, ama ¢ok gesitli ifade
edilseler de, yine de derinligi Olgiilemez olarak kalan mecazlardir.
Semboller ruhu hakikate goriirir, ama onlarin kendileri hakikat
degildir. Bu nedenle onlan 6diing olarak almak aldatici olur. Her
kiiltiir, her ¢ag kendi sembollerini yaratmalidir”.(170)

Tasavvufta yorumsal anlam (situational meaning) ise baslama
noktasindaki "6z anlam"1n, igerisinde bulunulan ¢aga, kiiltiirel orta-
ma, mekana ve zamana gére yorumlanmasiyla elde edilir. Bir bilgi-
nin "her ¢agin, biitiin zamanlann ve herkesin bilgisi" olabilmesi de
ancak boyle miimkiindir. Bu durumda degigme sz konusudur.

Tiim dinler gibi 1slam dini igin de, 6z anlamdan hareketle bir yo-
rumsal anlam olugturulur, bu da, iginde yasanan kiiltiiriin etkisiyle

(170) Zimmer, Hint Felsefesi s:16
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sekillenir. Diyanet igleri eski Bagkam Prof. Said Yazicioglu'ndan na-
kille islam dininin kat1 ve dcgismez kurallar biitiinii olmadigini
Kiglali eserinde soyle 6zetliyor:

"Dinde degigmeyen, Kuran'da belirtilen, genellikle inangla il-
gili temel kavramlardir...Modern hayat karsisinda insan-
lannmizin pek ¢ok problem ve ihtiyaglan séz konusudur. Bunlarin
cevabu, asirlarca énce, o donemlerin 6zelliklerine ve gartlarina gére
bulunan ¢é6ziimlerde aranamaz...Islam dininin sonsuza kadar en
miikemmel din olarak kalacagina inananlar, bunun geregini yapmak
zorundadir. Asirlarca 6nce yapilan yorumlarla. giiniimiiz insaninin so-
runlarina ¢6ziim bulmak imkan: yoktur."(171) Asirlarca 6nce dile
gelen ve uygulanan anlamlar da o zamanin ve kogullarin yorumsal an-
lamlariydi. Oz anlam semboliin kendisi olduguna gére onu hayatiyete
kavugturan yorumu olacakur.

Tasavvuf diisiiniirleri 6zcllikle Mekke'de indirilen ayetleri, tasav-
vuf inanglarim destekler nitclikte bulmuglardi. Bunlann tasavvufi
diisiince ilc yorumlanmasi, zamanla tasavvuf digsiincesinde bazi 6zel
terimlerin (6zel simgesel anlatimin) olusmasina yol acti. Bunlanin da
zahir anlamlanimin  (goriinen, dig anlam) yam sira, batin anlamlan
(gizil. i¢ anlamlar) olustu. Ornegin, maguk, Allah; saki, Tann
sevgisini onu isteyenlere sunan miirgit; peymane (kadeh), miirsidin
talibe sundugu Tann ilminin kalibi; dem, dolu, sarap, Tann ilmi-
nin 6zii; meyhane, Tann ilminin sunuldugu yer, tekke, dergah;
sarhog, miirgidin verdigi mana sarabiyle kendinden gegen dervig vb.
gibi.

Tasavvuf terminolojisi bu kadarla da kalmamigur. Ozellikle
Bektagilerin dili iyi kullanmalan sonucu, tasavvuf dili -Kath
anlatim- gekli ortaya ¢ikmigtir.(172) Katl anlatim, kiginin bulun-

(171) Ahmet Taner Kiglali, Kemalizm Laiklik ve Demokrasi, s:130
(172) Kath anlaum, 6z anlamin, yorumsal anlama kavusmasi aEamasmda ortaya
Flkar. Ancak, yorumsal anlatimda yine simgesel anlatum kullanilir. Bunlar “kiginin bu-
undugu egitim seviyesine gore algilanmakladir. Ayni cimleyi dinleyen ug dort kisi.
¢ doért ayn seviyede mesaj alabilmektedir. Her anlam tek bagina dogrudur. Higbir
zaman yanlis bir bilgi icermez. Bu sekilde cUmlecigin, birden fazla anlam, mesaj ile-
tebilmesine, dinleyenin kendi seviyesine gore yorum yapabilmesine ‘'kath anlaum*
denilmektedir. Nasil 'Kuran'in yedi kat manasi var' denilince kisinin seviyesi ilerle-
dikge ayni seyi okudugu halde farkli anlamlar, mesajlar alabilecegdi vurgulaniyorsa,
Bektasilikte hiiner bu sekilde 'sirni sir eden’ gesitli seviyede manalar igeren sekilde
konugabilme yetenegini geligtirmektir” Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve
Kiltirel Boyutu, s:82
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dugu egitim seviyesine gore baun anlamlardan (ig bilgisinden) gesitli
seviyelerdekilerden herhangi birini aym simgesel anlatim ciimlesinde
yakalayabilmesini saglar. Kath anlatimda hangi seviyedeki mesaj s6z
konusu olursa olsun bunlarin hepsi -yorumsal anlam- sinifina gir-
mektedir. Yani, tasavvuf diigiincesi timiiyle ana simgenin (62
anlamin), yorumsal anlama kavusmasidir. Bu yorumsal anlam iginde
gesitli seviyeler ve katlar bulunmaktadir. Bu da, anlatim tarz1 olarak
katli anlaumi vermektedir.

Sonug olarak, tasavvuf diigiincesi dedigimiz zaman tasav-
vufi bakis agisim sozciklerle gereginde yazi ile ifadeler
halinde sunmak s6z konusu olduguna gére, yorumsal anlam-
lardan soz cdiyoruz demektir.

5.3. Dinsel simgelerde olgusal anlam:

Tasavvufta olgusal anlam isc¢; deneyimlenen, yasamda uygulanan
anlamdir. Yani, yasamlanan anlamdir. Bu, anlamin, davraniglara
yansimig halidir. Tasavvufun yagamlanmasi, deneyimlenmesi,
yasamin pargast olmasi halidir. Aruik diisiinceden davraniga
gecilmigtir. Olgusal anlamda .ne diigiindiidiimiiz dc3il ne
yaptigimiz onem kazanir.

Ne yaptifimiz, nasil yapacagimiz, kisacasi nasil davranilacagi
soz konusu olunca devreye ritiieller, t6renler, erkanlar ve uygulanan
inangsal pratikler girer. Tasavvufta bu agsamada -tarikatlerin-
olusumunu goriiniz. Diigiincenin yagam bigimine déniigmesi tarikatle-
rin biinyesindeki dergahlar, tekkeler kanahyla olmugtur. Isteklileri
egiterek onlarin 6z anlamdan harcketle yorumsal anlamlari
ogrenmeleri ve bu 6grendiklerini yagsamlarina indirebilmeleri bu der-
gahlarda olugsmaktadir. Sohbetlerde, muhabbetlerde yorumsal anlamlar
kath anlatim gcklinde verilerken, ritiellerde ve pratiklerde ise
sakh anlatim(173) seklinde nesilden nesile 6z bilgi aktarilmakta-

(173) Sakh anlatimi su sekilde !ammlayabiliriz:_vIqeri?inde yorumsal anlamlarin bulun-
dugu, simgesel davraniglarla anlatim tarzidir. Oz anlami bozulmadan koruyarak dav-
ranig kalibinin igine saklar. Dolayisi ile 6z anlami davranig ile simgeler. Dile getir-
digi anda ise yoruma kavusturur. Tasavvul egitiminde sakli anlatmin da énemi
buyuktur. Ornegin, zikir bir sakli antaumdir. Bektasi meydani bir sakli anlaum
butunudur. Niyaz eimek, bir sakli anlatm seklidir. Peymange durmak, bir sakh
aniatim geklidir. Semah donmek.bir bagka sakli anlaum geklidir.
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dir. Sakh anlatimin 6nemli iglevlerinden biri yorumsal anlamlarin
degiskenliine ragmen 6z anlamin degismezligini davramig simgesinde
saklayabilmesidir. Ornegin Yunus'un:

"Derviglik dedikleri hirkayla tag degil
Gonliin dervig eyleyen hirkaya muhtag degil”

soziinde hirkada sakli olan anlamin 6nemi vurgulanmaktadir. $ekil,
minay: simgeledigi i¢in 6nemlidir. Sekile takili kalinmamalidir.
Sckilin iglevi, 6z anlam: degismeden biinyesinde saklr tutarak koru-
mak, gerektiinde yoruma agilmak iizere, ileriki nesillere aktarimim
saglamaktir.

Insanlar diisiincelerini dile getirdiklerinde, yorumsal anlamlan dile
getiriyorlar demistik. Bunlarin hepsini uyguluyorlar m1? Belki de
hayir. Eger uygulasalardi bugiin diinyada daha fazla bang ve iyilik ola-
bilirdi. Ciinkii yorumlar gériiniiste ok vaadkir olmaktadir. Bunlarin
ancak bazilan davraniglara yansiulabiliyor ve artik bireyin 6z mal1 ha-
line geliyor. Iste bunlar dinsel simgelerin olgusal anlamlarim
meydana getiriyor. Davraniglara yansiyan yonleri nasil bir insan
oldudumuzu gosteriyor. Nasil diigiiniiyoruz demek yetmiyor, nasil
davrandifimiz 6nemli. Tasavvufun temel amaci da insanin
diigiincesini, davramgina yansitabilmektir. Yani sadece diigiince
iiretmek degil, bunu sonucuna ulasurmak davraniglanyla diigiincesinin
temsilcisi olmakur. Bu da bizi nasil bir insan, nasil bir toplum
olusturmak istiyoruz agamasina gotiirur.

5.4 Tasavvufta 6z anlam -yorumsal anlam - olgusal
anlam.

Tasavvuf, kaynagin1 Kuran1 Kerim'deki 6z anlamdan alir, yorum-
sal anlamlarla onu agiklar, ifadelere doniistinir ve sonunda olgusal
anlamiyla onu yagamina gegirir. Sonugta 6z anlamin, zamanina,
¢agna ve kiiltiiriine gore yagamlanmasit ile sonuglanir.

Toplumlarin sosyal iligkilerini diizenleyen kurallar, iginde
yasanilan toplumun verilerine gére olusur. Toplumdan topluma fark
gosterdikleri gibi toplumun yapisinin degigkenligi nedeniyle zaman
sireci iginde diizenleyici kurallar ve ¢evresindeki uygulamalar da

95



degisecektir. Oz anlama sadik kalinsa bile, yorumsal anlam ve olgu-
sal anlam boyuntunda degismeye ugrayacakur. Toplumda degisme
nice fazla olmugsa bu tiir uygulamalarda da farklilagma o denli
biiyiiktiir. Ancak bu, anlayisinin 6zinde degisme demek
degildir. Yani. hi¢ kimse "hirsizlik yapmayin" derken "hirsizhik
yapin" demeyccektir. Ancak hirsizlik yapana verilecek olan ceza,
hirsizlik yapmays 6nleyici, caydirici 6nlemler toplumun yapisina gore
degisecektir. Siddetli yaptinm bagka higbir secenegin kalmadig: yerde
uygulanabilir. Yani sokaga birakirsamiz adam oldiirecekse, insani
bagka higbir yolla caydiramiyor, engelleyemiyorsaniz o zaman o
kigiyi, bagkalanmn hakki i¢in 6zgiirlik kisitlamasina alirsiniz.
Cunkii brrakirsamz o digerlerinin en dogal haklarim1 yok edeccektir.
Bunun igin de hukuk diizenleri kurulur. Ancak egitsel seviye
yiikselmigse insanlar "olgun insan" "erdemli insan" (yetkin insan)
diizeyine gikmigsa o zaman "bagkas1” bilincine de "6zgiirliiklerinin
swnirlan” bilincine de gelmis olmalidir. Bu takdirde de, o insana uygu-
lanacak yaptirim, "akla hitabedecektir".

Islam dininde de diizenleyici kurallar kutsal kitap i¢inde genel hat-
lariyla yer almigtir. Kuran daha ¢ok ahlak ve hukuk kurallanim
icermektedir. Buradaki anlamlar da 6z anlamlar olup, zamana ve ¢aga
gore yorumsal anlamlara ve olgusal anlamlara kavusacaktir. Tasavvuf
da kayna@in1 Kuran'dan alarak her ¢agda, o ¢cagin gercklerine goére yo-
rumlara ulagmigtir. Ulastig1 bu yorumlan davraniglara yansitarak be-
lirli 6zelliklere sahip, erdemli insanlar ve erdemli toplum olugturmak
amacindadr.

6. DEMOKRASIDE TEMEL KAVRAMLAR VE TA-
SAVVUF DUSUNCESINDEKI YERI

Demokrasinin bagarih olmast igin topluma yabancilagsmadan
demokratiklesmek gerekir.(174) Bu nedenle, demokrasi kavramini
olugturan alt kavramlara bakmamiz ve bunlan kendi toplumumuzun
kiiltiir tarihinde aramamiz gerekmektedir. Demokrasinin alt kavram-

(174) Topluma yabancilagma ve “batiilagma” ile “ulusguluk” kavramlarindaki ya-
bancilagmanin nedenleri ve sonuglarini Niyazi Berkes “Turk Disinunde Bati Sorunu”
adli yapitinda ozellikle 286-299 saylalar arasinda irdelemektedir. Burada ele alinan
konular 30 yil oncesinden buginku sorunlaimizin farkina vanlmig olmasidir. Bugun
igin 1se belki iginde ylzdugumuz igin sorunun buyGkligunu farkedemiyoruz.
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lan, demokrasinin vazgegilmez ilkelerinden olusur. Yani, bu alt kav-
ramlar, demokrasinin varhgmndan s6z edebilmek igin mutlaka olmasi
gereken, "gerekli kogullar'dur. Iste bunlar. bizim aragurmamiza gore,
ozgirlik, esitlik ve uzlagmadir. Bu ii¢ kavram bir toplumda
yerlesmemigse o toplumda demokratik anlayis vardir demek oldukga
zordur. Bir toplumda ozgirlik, egitlik ve uzlasma pren-
sipleri yerlesmis ve igler durumda ise, o toplumdaki’ diizenin
adina ne dersck diyelim, oradaki sistcm, demokratik bir sistem-
dir.

Bugiin de daha iyi demokrasi arayisi icinde hep 6zlenen ve
aranan ilkeler ozgiirlik ve esitlik bazh olarak tanimlanabilir. De-
mokratik arayislar gencllikle bu iki ana kavramdan kaynaklanan
kogulsal isteklerdir. Ornegin, diigiince 6zgiirligii, konugma
ozgiirligii, yasam bigimini segme Ozgiirligi. yonetim tarzim segme
Ozgiirligi vb. gibi. Diger bazilan da, daha ¢ok davramiga dayali olan-
lar, esit muamele hakki, cinse dayal csitlikler, rka dayah esitlikler,
sosyo - ekonomik seviycye dayal esitlikler, firsat egitlikleri vb. gibi,
ayinmlan azaltic: dolayisiyla, insana "bir"(esit) goziiyle bakabil-
meyi saglayan, herkesi -insan- olarak betimlemeye ¢aligan haklardir
ki biz bugiin bunlan "insan haklan" adi altinda topluyor ve dav-
ranigsal olarak bunlara sayg1 duyulmasini istiyoruz.

Bunun yanmsira, diinyada higcbir insan tipatip biribirinin ayni
degildir. Insanlanin fiziksel goriiniimleri gibi, diigiinsel yapilar, inang
detaylar1 da azicik bile olsa farklilik gosterebilir. Her insan essiz bir
canlidir. Hepimizi tipatip biribirinin ayni, farksizlar ordusu haline ge-
tirmek ise dogamiz geregi olanaksizdir. Olanakh olsayd: da. pek iyi
sonu¢ vermeycebilirdi. Bir miizik pargasindaki namelerin farklihinin,
harmoni igindeki beraberliJinin giizelligi ile miizigi meydana getir-
mesi gibi insanoglunun da biribirleriyle ctkilesimleri ve eylemleri
ahenkli ve uyumlu olursa, yani uzlagma prensibine uygun olur-
sa, toplumda en iyi verim, en iyi ses clde cdilebilecektir. Ne bagibog
ve disiplinsiz scsler, ne de hepsi birdrnek olan scsler miizigi meydana
getiremez. Ayni sey, toplumda, bircy davraniglan igin de gegerlidir.
Ne bagibos davramiglar, ne de birdrnek davramiglar toplumda,
giizellikleri olugturamaz. Belirli bir sistem. diizen gereklidir. Bunu da.
uzlagma prensipleri olugturur. 97



6.1.0zgiirluk

Toktamig Ates, "demokrasinin varolmasi igin 6zgiirliikklerin
varhg 'yeterli kogul' olmamakla birlikte 'gerekli koguldur”(175) de-
mektedir. Biz de buna katihyoruz. Ozgiirlik, demokrasinin
vazgegilmez prensiplerinden biri ve belki de en dnemlisidir. Ozgiir
olmayan insan igin Hak kavrami da olamaz. Dolayisi ile. neyin hakki
oldugunun, neyin olamayacaginin da ©6nemi olmaz. Kimseyle
uzlagmaya da yonelemez. Ciinkii varhg teyid edilmemistir. Ozgiirlik
"varhk" demektir. "vanim" diyebilmektir. Varhgimn bilincine
varan insan, ézgir insandir. Ozgiirlik sadcce siyasal 6zgiirliik
degildir, hergeyden 6nce sosyal 6zgiirliktiir. Sosyal ozgiirliik se-
viyesine ulagmamig insan siyasal 6zgiirliigiinii zaten koruyamaz. Sos-
yal 6zgirliiine erigmig insan ise, vermeseniz de siyasal ozgirliigini
kazanir.

Bugiine kadar, oldukga sik, 6zgiirliiiin yetersiz tammlarina tamk
olduk. Omefgin, "Ozgiirliik kiginin istedigini yapmas, istemedigini
yapmamasidir” gibi tanimlar yetersizdir. Bu tanimin baglama noktasi
eksiktir. Neye gore, kime gore, ne gibi istekler gibi goresel konumu
belirsizdir ve sinirlan yoktur. "Bagkalarinin arzusuna uymak zorunda
olanlar 6zgiir degildirler" dersek, 6zgiir olmamanin da yetersiz
tammim yapmis oluruz. Her insan bir digeri i¢in bagkasidir. Belirli
bir 6lgiide herkes bagkalarinin arzusuna uymak zorundadir. Aksi tak-
dirde, ahenk ve uyum kaybedilir. Uzlagma isc tiim bunlardaki sinirlari
gizer, dengeyi bulur. insan hangi sinirlar icinde o6zgir ve
esit oldugunu, kendisini de, bagkasi gurubuna katarak
cizebilmelidir. Nitekim, 6zgiirlik savag1 sonrasi, 1789 da
Fransiz Insan ve Yurttag Haklan Bildirisinde 6zgiirliik "bagkalarinin
ozgirliigii " sinirina kadar taninmagtur.

Bagkalarinda var olan varhk, bende de vardir. Tasavvuf buna
Yunus'un dizeleriyle formiil bulmug: "Bir ben var bende, ben-
den igeri" . Evet, kendimizi tamyarak, benden igerideki "ben"i bula-
bilirsck, bagkasinda da iste o "ben" oldugunu da kavrayabilirsek, insan
varhgimn bilincine ulagabilmis oluruz. Tasavvufun vahdeti mev-

(175) Toktamig Ates, Demokrasi, s:134
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cut anlayigt bu varhigi her yerde goriir. Varlik tektir ve heryerde,
hergeyde "O" vardir. Tevhid inanci igindeki kigi Tanri'y1 kendinden
ayrn gormez. Ama, kendini de Tann gibi gormez.(176) Kendinden
ayn gormedigi Tanr'ya kulluk. herkeste gordiigii, herseyde gordiigi
Tann'ya kulluk geklinde geligir. O zaman da hiikmetme degil, hizmet
etme anlayisi olusur. Herkes, herkese hiikkmedemez ancak. hizmet
cder. Bu nedenle, hilkmedilen olmadif icin gercek anlamda
ozgurdiir.

Hem Mevlevi dergahindan, hem Bektasi dergahindan beslenmig
ve bunu bir giirinde "Meyde Bektasi goriindiin, ney'de oldum Mevle-
vi" diyerek dile getiren (iinlii sairimiz Neyzen Tevfik de bir 6zgiirlik
tutkunudur. Yagami boyunca 6zgiirliik pesinde kogmustur, yasam de-
neyimini "kalenderi negesiyle” birlesmigtir. Neyzen s6yle der:(177)

Felsefemdir kitab-1 imanim,
Taparim kendi ruhumun sesine
Secde eyler hakikatim her an
Kalbimin ates-i mukaddesine
6.1.1.Diisiince ozgiirliigi

Insan1 diger canlilardan ayiran, insam insan yapan &zelligi
diigiinen canh olmasidir. Diigiinceye gem vurursak, diigiinmeyi
engellersek insanin, insan olmasimi engelliyoruz demektir.
Iste bu nedenle insan haklarinin birinci sirasinda "diigiince 6zgiirligi"
yer alir. Ozgiir olmayan beyin (diigiince iireten merkez) paslanur, za-
manla diisiince yetisini de geriletir. Insan, insanliktan gikar. Oysa,
atalarimiz "isleyen demir 1gildar” demigler. Beyin de isletildikge, yani
diigiince pratigi yapildikga, daha iyi diigiinebilme yetisini
gelistirecektir.

Diigiinmeden higbir bilgi iirctilemez. Diigiinmeden edinilen
bilgi emanet bilgidir. Sindirilmemigtir. Ona gere8i gibi sahip
¢ikip, savunup gclistiremeyiz. Tiim inanglarin, bilgilerin, bizim

(176) Harabi bir nefesinde soyle der. “Sirr-1 Hak’ka bunlar agah degildir; Hak'ka giden-
lere hemrah degildir. Al Hak'dir fakat Allah degildir; Boyle zannedenler mutlak deli-

dir."
(177) Albay Kabacali, Gesitli Yonleriyle Neyzem Tevfik, s:133
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olmasi igin diigiince siizgecimizden gegirilmig olmasi gerekir. Aksi
halde bunlar kiiltiirel sartlanmalar diizeyinde kalir. Onlari kullaninz
ama nedenleri ve niginlerini pek bilemeden kullaniriz. Diiginmeyi
bilen insan, dinlemeyi de 6renir. Tartmay: (muhakeme etmeyi) da.
Anlayis ancak, diigiincbilen insamin elde ettigi bir 6zelliktir.
Diigsiinemeyenin, anlayish olmas: beklenemez. Insanoglu,
iginde yasadigi toplumda olusmus bilgi ve deZerleri kiiltiirlenme yo-
luyla 68renir. Ogrendigi bilginin bir kismim diigiince siizgecine geti-
rir ve iizerinde diigiinerek, ya kabul eder, ya da bazi agilardan giipheye
diiger, arasurr, yeni alternatifler iiretir. Geligmeler bu sekilde iiretilir.
Diigiinme olmaksizin degisme olabilir miydi? Ne kadar ¢ok konu-
da diisiinebilirsek, o kadar ¢ok konuda daha iyiyi bulmak
olasidir. Diigiinen toplum daha iyiye yonelen toplumdur.

Diigiinceye gem vurdufumuz zaman, yani, su ya da bu konuda
diiginemezsin dedigimiz zaman bu baskiy: yapanlarin diisiincesini,
kayitsiz gartsiz kabullenmek zorunda kalinz. Sonug olarak o konuda,
yerinde sayariz ve ilerleme kaydetmek olanag: ortadan kalkar.

Diigiince 6zgiirliifiine sinir koymak gerekir mi? Bunu iki sekilde
ele almamiz gerekir. Insamin digiinmesine simir koyulma-
mahdir. Ancak, diigincenin agia vurulmasi onemlidir.
Diigiinen insan diigiincesini bir gckilde agia vuracaktir. Bu da, sozle,
yaziyla vb. gibi yollarla olur. Kisacasi, ifade ile olur. Diigiince ifa-
deye, anlatima doniisecektir. iste burada, bizim diisiincelerimiz ile
bagkasinin diigiincelerinin 6zgiirliik alanlan kars:1 karsiya gelir. Biz,
bagkasinin diisiince oOzgirlagia alamina saygih olmak du-
rumunda kahliriz. Su halde disiincemizi digsa vurusg tarzimiz
bagkasinin diisiincesini anlatimmna engel olusturmamali, onun
diisiincesini zorlama altina, baski altina almamalidir. Sonugta, denile-
bilir ki, disince ozgirliginin simirlari, disa vurug
tarzimizda, baskasinin ozgirlik simirlarr  ile
¢evrelenmistir. Yani, diisiince dzgiirligiim var diye diledigime ha-
karet edemem (178) bende var olan Ozgiirliigiin bir bagkas: igin

(178)"Bagkasi sinirlan” kavrami, saygi ve sevgiden dogar. Bu &zellikle tasavvuhta
“vahdeli mevcut” inanci ve buna zemin olan tevhid inancindan kaynaklanir. Herkeste
var olan "O"ise, O'na saygl, herkese saygi; "O"na sevgi, herkese sevgi ile
mUmkindir. Zaten islam inancina gore, tann "bana kuluma borglu olarak gelme"
demigur. lgte bu sinir 6zgarluklerin dodal sinindir.
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kisitlanmasini isteyemem. Yunus da bize dizeleriyle, anlatimin nasil
olmasi gerektigini tammlamaya ¢abalamig:

Soz ola kese savagi. soz ola bitire bagi
S6z ola agulu ag1, bal ile yag ede bir s6z

S6z, anlaum ‘Gylesine 6nemlidir ki, sozciikleri dengeli, ayarini
kagirmadan, dikkatli kullanmak gerekir. Digiincelerimizi yikic
sozler yerine yapici sozlerle dile getirmeye c¢alismalidir.
Diigiincemizi anlatim 6zgiirliigiimiizii, yikici olarak kullanmak yeri-
ne, yapici olarak kullanarak ayni seyleri ifade edebiliriz. Tabii bizim
olan bilgilerle hareket ediyorsak yani iizerinde diigiinmiig oldu§umuz
konularda bunu yapabiliriz. Aksi halde kaliplagmig ifadelere siginmak
daha kolay gelecektir. Yine, Yunus soyle der:

Kisi bile s6z demini

Demeye s6ziin kemini

Isbu cihan cehenncmi

Sckiz ugmag(179) cde bir soz.

Ozgiirliigiin simirlan kavrami bizi demokratik diigiincenin ana kav-
ramlanindan ikincisi olarak ele aldigimiz "egitlik" kavramina
gotiirmektedir. Kiglal, sinirlan betimleyen esitlik kavramina da
deginerek demokratik diigiince igin goyle bir tanim yapar: "Demokra-
si tarihi, insanlar arasinda toplumsal kékenli esitsizlikleri gidermek
icin verilen savagimin tarihidir. Demokratik diisiincenin tarihi
de, esitlik¢i ve 6zgiirliikgii diigiincenin evrimini yansitir. Demokratik
diisiincenin evrimi, insanin 'akill1’ bir yaratik oldugu, kendisi igin iyi
olanla kétii olam ayirdedebilecedi inancindan kaynaklanan, insana
saygiya dayali, iyimser bir diinya goriigiiniin evrimidir. " (180)

Dinsel simgeler acisindan ele aldigimizda, diigiince 6zgiirligi
"yorumsal anlam ozgirlagi" olarak kargimiza ¢ikar. Biraz
agiklayacak olursak, kutsal dinsel metinlerdeki 6z anlamlanin. ¢agina
ve iginde bulunulan kiiltire gére yorumlanmig anlamlarinin, 6zgiirce

§179) Ugmag: cennet
180) Kiglali, Kemalizm, Laiklik ve Demokrasi, s:201
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ifade edilcbilmesidir. Bunun iglevi, dini, canh tutmak ve her ¢aga
ve kiiltiire uyarlayabilmektir. Diger bir deyisle bir dinin, her zamanin
ve her mekanin dini olabilmesini saglamak; ona evrenselligi ver-
mektir.

Tasavvuf da, islam* dini igin yorumsal anlamlar
olugturmustur. Bunlar, tasavvuf disiincesi kavraminda
kargimiza ¢ikar. Tasavvufta pek gok tarikatin bulunmasi ve bunlarin
biribirininin goriiglerine saygilh davranmalan, yorumsal anlamda
ozgiirliikk disiincesinin baganh birer 6rmegini gosterir. Hatta tasav-
vuf ehli, birbirinin diisiincelerinden yararlandiklarint ve onlara
birgeyler katarak, ya da bazi yo6nlerini elestirerck yeni diisiincelerle
kendi yollanni gizdiklerini tiim tasavvuf tarihi boyunca rahatlikla dile
getirmiglerdir. Diigiince 6zgiirliiu prensiplerine uygun olarak, halka,
yorumsal anlam segenekleri sunulmustur. Halk, bunlardan birini be-
nimseyebilir ya da kendi yorumsal anlamlarim iirctebilir ve sunabilir.
Tasavvuf tarihine bakugimizda bunun uygulanmig oldugunu
goriiyoruz. Bu nedenle gesitli tasavvuf okullar1 olugmustur.
Zamaninn terimiyle bunlara "tarikat” denilmekteydi.

Hilmi Ziya Ulken de Islam Felsefesi adli yapitinda, Messai
Okulunu anlatirken bu okulun 6nde gelen isimlerinden El-Kindi'nin
goriiglerine yer veriyor. El Kindi(181) nin, devrin Islam filozof-
lanyla siksik tartigtifini belirtereck M.S 9. yy.daki diigiince
ozgiirliigiine dikkatimizi gekiyor ve soyle diyor: "(El-Kindi) Islam
megsaileri ile ayn1 kanitlan kullanarak onlara karsi Hiristayanhigin,
teslis (trinite) ve tecessiid (incarnation) inanglarim savundu. Bu konu-
da tam felsefi zeminde tartigma yapti. Bu tartigmalar o devrin ne
derecede ozgiir digiinceli oldugunu gosterir."(182) Bu drnekte
yorumsal anlamlandirmadaki goriig farklarinin tartigilabildigi  bir
ortam sergilenmektedir.

6.1.2.Davramg oézgirligi

Davramig Ozgiirliigii, ifadeye ¢evrilmis diigiinceyi, eyleme

(181) El-Kindi Arapga razan bir Hiristiyan Yakubi filozofudur. Irak'a yerlesen ‘Kinde'
Arap agiretindendir. (Ol. 872) Farabi'nin gagdasidir. Aristo'nun eserlerinden bazilarini
Suryaniceden Arapgaya qevivmiFtir. Hilmi Ziya Ulken El-Kindi'yi zamanindaki doga fi-
lozoflarina hicum eden ik akilci filozof ve Messai okulunun kurulmasina énculik
etmig kisi olarak tammlar. (Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s:58-64)

(182) Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, :65
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cevrime ozgirliigiidiir. Olgu haline do6niistirmektir. Davramsg
seklinde sergilemektir. Yagamlamaktir.

Davranig 6zgiirliigii de egitlik kavram ve bagkasi bilinci
ile sscmrlanmigtir. Davraniglarimizdaki 6zgiirlik komsumuzun
siminnda biter. Bugiin insanin dogal haklan diye adlandirdigimiz,
kayitsiz sartsiz her insanin sadece var olmakla, dogmakla elde etmis
oldugu haklar sinirina ise higbir 6zgiirliik miidahale edemez. Omegin,
yasamak insanin en dogal hakkidir. Higkimse, higbir davrang
Ozgiirliigii kavraminin ardina siginarak bir bagkasinin ya da kendinin
yasamina son verme ¢zgiirligiine sahip degildir.

Dinsel semboller agisindan bakugimazda, davranig 6zgiirliigii, yo-
rumsal anlamlar halinde sunulmusg olan ifadelerden bazilarinin dav-
ramglara yansitilmasindaki 6zgiirliiktiir. Yani dinsel sembollerin ol-
gusal anlamlarinin uygulanmasindaki &zgiirliiktiir.

Dinin 6z anlamlarindan hareketle elde edilen yorumsal anlamlar,
sbz ve yazi olarak ifade edilirken, olgusal anlamlarda bunlardan
bazilan yasama gegirilir. Insanlarin davramiglarina yansir. Bun-
lar, genel hatlanyla, torenler, ibadet sekilleri ve dinin gerekleri ola-
rak yapilan tiim uygulamalardir. Tasavvufta olgusal anlamlar, tarikat-
lerde uygulanan torenler, tarikat gelenekleri ve kisilerin ortaya
koydugu dinsel igerikli davramg gekilleridir. Her tarikatin farkli uy-
gulamalan olduguna dikkat edilirse tasavvufta olgusal anlamlar
ozgiirce uygulanmigur diyebiliriz.

Isin bir bagka boyutu da, yorumsal anlamlann tiimiiniin olgusal
anlamlara doniigtirip doniigtiiriilmedigidir. Gozlemler, insanlarin
secici davrandigim ve genellikle 6ne siirdiikleri yorumsal anlamlarin
¢ogu s6zde kalirken ancak bir kismmin insan davraniglarina
yansidifim gostermektedir. Bu, tiim dinler ve inanglar igin s6z konu-
sudur. Ornegin hemen dinsel metinlerin hepsi "hirsizlik yapma"

"yalan sdyleme" gibi olumlu ahlaki prensiplere yer verirken, bu tiir
yorumsal anlamlarin acaba kagi, kag kigi tarafindan davramslara
yansitilabiliyor? Pck ¢ok kisi yorumsal anlamlarn kabul ettim derken,
onlari, olgusal anlamlara ancak ¢ok az1 doniistiirebiliyor ve bazen de
degigtirilmig olarak uyguluyor. Bu nedenle din antropolojisi
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acisindan, aragtirmalarda, 6z anlam, yorumsal anlam ve
olgusal anlam boyutuna 6nem verdigimiz takdirde bu
alandaki c¢ahigmalarin daha saghkh olabilecegi
kanisindayim.

Tasavvuf diigiincesi, 6zellikle Osmanli imparatorlugunun geligme
devrinde davramig ozgirliigii agisindan din konusuna iligkin pek
¢ok ornek vermigtir. Bu donemde Balkanlarda birer 6ncii kuvvet olarak
giden Bektasi Baba'lan gittikleri yorede halkin yerel ibadet sekline
higbir zarar vermeksizin, onlarin yanibaginda kendi ibadet sekillerini
sunmuglar, halka da katilmalan igin zorlamada bulunmamiglardir.
Bektagilerin dinsel edimlerinde, yorumsal ve olgusal anlamlan kul-
laniglarinda, 6z anlam ile baglantilanim siirekli kontrol etmeleri ve
batin bilgisiyle (i¢ bilgisiyle) hareket etmeleri onlara diger dinlerdeki
yorumsal ve olgusal anlamlara anlayigla bakmak ve benzerlikleri ya-
kalamak firsatim tanimigtir. Benzerlikleri degerlendirdikleri icin ve
halkin uygulamakta oldugu olgusal anlamlardan, yorumsal anlamlan
¢ikarip, onlardan da 6z anlama kavusup bunlar arasindaki farklann
azh@ina dikkat gekebilmigler ve yerel halk ile ister hiristiyan, ister
musevi olsun bir 6lgiide ibadet birligini yakalayabilmiglerdir. Farkh
dinsel uygulamadaki yerel halkla beraber onlarin hiiziinlii giinlerinde
hiiziinlenmig, negeli giinlerinde neselenmiglerdir.(183) Tiirk tasavvu-
fu, evrensellik 6zelligiyle(184) buna yatkindir. Evrensel noktalardan
hareket edince ve 6z anlam esas alininca, yorumsal ve olgusal anlam-
lardaki farkhih3a hoggoriiyle bakmak ve uzlagma saglamak
miimkin olabilmigtir.

6.2. Egsitlik

Ozgiirligiin simirlari kavram bizi demokratik diigiincenin ana
kavramlarindan ikincisi olarak ele aldidimiz "egitlik” kavramina

ulagtimaktadir. Esitlik kavraminin ig¢inde "bagkas1" bilinci vardir.
Evrensel dinler(185) goziinde her insan esittir. Bir dinin, evrensel

183) Bu konuda daha detayh bil?(i icin bkz.: Belkis Temren, "Hiristiyan ve Islam
i)onyaa Arasindaki Kopru:Bektasilik"Cumhuriyet Gazetesi, 29.03.1993-02.04.1993,
(184) lg bilgisini (baun bilgisini) esas almasi nedeniyle 0z anlamla baglanusini kay-
betmez. Bu nedenle 6z anlamdaki evrensel hakikat yakalar. Yorumda, ve olguda
farkhilik oldugunu dusinerek, ozde bir olana hoggoruyle bakar.

(185) Tum insanliga sunulmug dinler anlaminda kullaniliyor.
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olduu iddia ediliyorsa bu kurala baglh kalinmalidir. Ba3h
kalinmiyorsa. her hangi bir irkin, ulusun istiinliigi kabul ediliyorsa.
biz buna "kavim dini" diyoruz. O zaman. bu din tim insanlara hitap
etmez ve edemez. Evrensel dinler ise tiim insanlara seslenir. islam
dini de evrensel bir dindir. Su halde biitiin insanlan esit kabul ederck
-onlara seslenecektir. Yorumsal anlaminda boyle belirtilmektedir. Y-ani
s6ylemi (teorisi). kitab1 boyle der, boyle yorumlanir. Olgusal anlam-
da da, bu prensibe uygun davranmak gerekir. Davraniglarimizda bu
prensibe sadik kalmiyorsak, 6zden aynliyoruz demektir.

Tevhid inanc1 insana biiyiik deger yiiklemektedir. Insana ruhundan
iifleyerek, ona, diger canlilarda olmayan, tanrisal bir hediye veren
Allah, insana bunu tagimanin sorumlulugunu da vermistir: S6z
konusu insan, insanogludur. Sadece belirli bir yoredeki ya da
inangtaki insanlar degildir. Su halde kutsal olan insandir. Nerede
olursa olsun, hangi milletten olursa olsun, hangi dinden olursa olsun.
Nitekim Yasar Nuri Oztiirk, bu konuda giizel bir 6rnek vermektedir:

"En ileri hizmet ve saygi insana gosterilmelidir. Ve bu,
insan ayirnmi yapilmadan yerine getirilmelidir. Hz. Pey-
gamber'in tavrinda bunun 6émckleri verilmigtir. O, din ayinmi yapma-
dan, putperestler de dahil hastalan ziyaret eder, tiim cenazeler igin
saygiyla ayaga kalkardi. O, insam degerlendirirken giinliik hesaplan
degil, insanhifin gelecegini esas almigtir. Kendisini tag yagmuruna
tutan Taif putperestlerine beddua etmesi istendiginde bunu reddetmisg,
soyle yakarmigti: "Allahim, kavmimi dogruya yonelt, ¢iinkii onlar ne
yaptiklarim1 bilmiyorlar”. Kendisine 6ylesi bir kotiligi yapanlan
"kavmim" diye anmasi, iizerinde ¢ok durulmug bir ifadedir. Bunun
anlami agiktir: Putperestler de dahil, tim insanhk Hz. Muham-
med'in killi viicudunda parcalar, hiicreler gibidir. Nite-
kim sufi diisiince onu Ruh-i Azam (en biiyiik ruh) olarak anar. Oyle
bir ruh ki, Kur'an'in ifadesi ile: "insanlara dokunup onlar:
iizen her sey, onu da rahatsiz eder, incitir. " (186)

Her bakt13inda "O"nu goren tasavvuf anlayigi icin, her insanda
"Hak" vardir. Insanin "Hak"k1 yenmez. Halkta, Hak'kr goriir.

(186) Yasar Nuri Oztirk, Mevlana ve Insan, s:43
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Iki denizi bir etmigtir. Her insanda gérdii3ii "semme veghullah"ur.
Insan, Allah'in mazhandir. Esitlik, paylasma gibi kavramlar tasavvuf
icinde uygulanan anlamlarda yerini bulmugtur. Tekkeler, dergahlar ta-
savvuf ehli igin bu prensiplerin uygulandig1, 6grenildigi mekanlardir.
Mustafa Kara, tekkeyi tanimlarken soyle der: "Biribirini tanimayan
kimselerin ilk defa kargilagtiklan zaman yekdigerini kucaklamalari,
yanlarinda bulunan yenilir ve istifade edilir seylerden ortaklaga fayda-
lanmalan, birbirini en giizel bigimde selamlayarak vedalagmalan ve
bu sekilde hareket etmeyi inanglarinin bir geregi saymalan tekke
dedigimiz tegkilatin ve zihniyetin ruhunu tegkil etmektedir. "(187)

Tasavvuf, firsat esitligi kavramina daha fazla 6nem vermigtir.
Herkese esit firsat taninmali, ancak kullanmasi igin zorlama
yapilmamalidir, diigiincesi hakimdir. Egitimde bile, bilgiyi empoze
seklinde 63retme gabasina girmez. Bu boyledir, su soyledir demez.
Egitim siirecinde, temel olarak bireyin anlayisimm gelistirmek
ister.(188) Bilgi ise siirekli sunulmaktadir. Nasibindeki bilgiyi almak
icin firsat tamnir, alip almamak, neyi, nasil almak kiginin 6zgiir ira-
desine kalmigur. Firsat ise, isteyen herkese taninir.

Esitligi saglayabilmek dengeyi koruyabilmektir. Bagkasinin
ozgiirliiklerine saldiran, bagkasinin 6zgiirliikk alanina gegen biri den-
geyi bozmaktadir. Dengenin korunmasi ise esitligin saglanmasi
icin gereklidir. Hak'kin Hak'ca dagilim1 adalet kavramim verir.
Boyle durumlarda, dengeyi korumak gorevi "hukuk'sal yaptirim
giiciine verilmigtir. Egitlik prensibi ile hareket etmeyen, bagkasinin
ozgiirliik sininina giren, diger bir deyigle, bagkasinin 6zgiirliikklerine
saygili davranmayan bireyi hukuk uyanr, diizelmesini saglamaya
caligir, yine de saglayamazsa, toplumdaki dengenin, esitligin bozul-
mamas1 ve devamini siirdirebilmesi igin baskasimin
ozgirliklerine ve haklarina saygisiz olamin 6zgiirlik ve
haklarimi kismak suretiyle dengeyi korur.

Inanglar bireyseldir. Paylagilan bireysel inanglar, toplumsal
inanglan olusturur. Toplumsal inanglar iginde bireysel farkliliklar,

(187) Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, s:40

(188) Buna Bektasiler "kabini genisletmek” derler. Kap ne kadar gem?lerse. bir mus-
Juktan akarcasina her an verilen bilgiden o kadar cok alabileklir. Anlayigi ne kadar
geniglerse, idraki o kadar agilacak, edinebilecegi bilgi gogalacakur.
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anlam biitiinliigiinii bozmayacak olgiide. her zaman vardir. Inanci
davranisa doniistiirme, diisiince 6zgiirliigiinden davramg ozgiirliidline
gotiiriir. Dinsel inanglarimiz diisiince 6zgirliigiine, dinsel ibadetleri-
miz ise davranig 6zgiirliigii sinirlanna girer. Herkes bagkasim rahatsiz
etmemek, bagkas: simirinda kalabilmek koguluyla bunu
gergeklestirebilir. Ancak higbir baski ve zorlama olmamalidir. O
zaman da devlet gibi iligkileri diizenleyici, simirlar1 gizici bir
kurumun bu konuda bir segencgi, baskisi olmamas: gerekir ki, bu da
bizi, laik yonetime gotiiriir. Laiklik kavraminin evrensel boyutun-
da inang ve vicdan 6zgiirlii3ii vardir, yani bagkas! sinirinda insan,
inancim ve vicdaninin geregini yasamakta 6zgiirdiir. Tiirkone, Mo-
dernlegme Laiklik ve Demokrasi adli yapitinda evrensel laiklik
tamimim goyle vermektedir: "Evrensel laiklik 'hukuki laik-
lik'tir. Buna gore: 'Kanun 6niinde. farkh dinlere inananlarin esit mua-
meleye tabi tutulmast ve din ve vicdan hirriyetlerinin hi¢ bir
kisitlama getirilmeden taninmasi'dar."(189)

"Genellikle din ile devlet iglerinin ayrnlmas: olarak tanimlanan
laiklik, elbette ki 'din ve vicdan ozgirligi'ni de icerir. Ama
sadece din ve vicdan o6zgiirligiiniin taninmig olmasi, o toplum
diizeninin laik oldugu anlamina gelmez. Ornegin, Osmanh
imparatorlugu'nda dinsel hosgorii vardi, laiklik yoktu. Laik
toplum diizeni, bitin din ve inanctan insanlarin esit
kosullarla aym kurallara uymak durumunda bulunduk-
lari, hi¢ kimseye dinsel ayricahk ve iistinlik
tanimayan bir toplum diuzenidir... "(190)

Laik yonetim hi¢ kimsenin, dinsel inancin1 yagsamasina mani
degildir, ayrica, belli bir dinsel inanca zorlama ile yoneltme de yap-
maz, ayricalik tamimaz. Nitekim Hz. Muhammed de goriigiinii bu
yonde belirtmigtir. Konuya iligkin hadise neden olan hikaye soyledir:
Hz. Muhammed'in, Mcdine'ye hicretinde, Medineliler, kendisine
bagvurarak "Hurmalan nasil agilayalim?" diye sorarlar. Hz. Muham-
med de nasil agilanmasi gerektigini anlatir, onlar da sdylenenleri yeri-
ne getirerck hurmalart agilar. Ancak, o sene hurmalar eskisinden de

(189) Mumtaz'er Turkéne, Modernlesme Laiklik ve Demokrasi, s:4
(190) Kislal, Kemalizm, Laiklik, Demokrasi, s:132
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bereketsiz olur. Medineliler tekrar Hz. Muhammed'e bagvurur ve duru-
mu agiklayip ne yapmalan gerektigini sorarlar. iste Hz. Muhamm-
med. o zaman, su hadisi bildirir: "Alemtii allemiil evveline velahirin,
entiim alemu biumuru diinyakiim"(191) (Ben evvelkilerin ve sonun-
kilerin ilimlerini bilirim. Umuru diinyaniza ait seyleri de siz daha iyi
bilirsiniz) Yani, din ve giinliik iglerin biribirinden ayri olmas:
geregini, din bilgininden bu tip isler hakkinda yénlendirme istenme-
mesi gerektigini vurgulamigtir. Bugiinkii yorumla, insanla Tann
arasindaki iligkiye devletin karigmamasi gerektigi sonucu ¢ikmaktadr.

Giinimiizde yazarlanmiz laiklik konusunu ele alirken ¢ogu kez
toplum egemenliginin, tannsal iradeye yeZlenmesi olarak almak-
tadirlar. Oysa, tasavvuf goriigii agisindan bu karsithk yanhstir. Her
baktiginda Hakki goren tasavvuf ehli igin toplumsal egemenlik,
zeten tanrisal egemenliktir. Ancak, temel prensibi, halkin
halka hiikmetmesi degil, halkin halka hizmet etmesidir. Bu anlayiga
gore, insana hizmet, topluma hizmet, tannya hizmettir. Hizmet de
igbirligi iginde, esitlik ve Ozgiirlik prensiplerine uyarak verilirse
"Hak'¢a" olur.

6.3. Uzlagma

Uzlagma herseyden 6nce ozgiirliik prensibini, egitlik prensibiyle
beraber igler hale getirebilmek iizere, evrensel kurallar
geligtirebilmektir; ve tabii, bu kurallara da uymak gerekir. Bu iki
sekilde olur. Birincisi, "hukuk" kurallar1 olusturmak seklinde
kargimiza gikar. Yani 6zgiirlik ve esitlik sinirlarinin yasal olarak
gizilmesi, korunmasi; dengenin korunmasinin saglanmasi icin kural-
lann ve yapurimlarin olugturulmasi bu kapsamda diisiiniilebilir. Ku-
ralsiz ve sinirsiz ne 6zgirlik olur ne de esitlik. Bertrand Russel
"Insanhigin Yannt" adhi yapitinda bu konuya deginiyor ve "alabil-
digine genis bir 6zgiirliik olursa, bagkalanimin ézgiirliklerini azginca
cigneme egilimlerini 6nleyecek siirlamalar da olmalidir(192) diyor.
" Adam oldiirmeyi su¢ sayan yasa kaldinlirsa, adam 6ldiirenlerden
baska. her insanin 6zgirliigi kisitlanmig olur, bir¢ok durumlarda

.Gl Fevaaid. Hunkar Haci Bekias Veli'nin Vasiyetnamesi, (Idrakte Aczi
8.9;33"{}2"0?,', ayinmi) fayda 36. s:24. (Fevaid kitabinin Kopyam Istanbul univ%flsir‘eas'i'
el yazma kodunda 75 no ile kayithdir, farsga olup hicri 827 de kopya edilmigtir. Fe-

él Fukara A.B.D'de Deoit Bektagi Dergahmda Recep Baba kuluphanesindedir)
{1391)2) Bertrand Russell, Insanligin Yarini, $:96 :
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adam oldiirenlerin 6zgiirliigii bile uzun siirmez, ¢iinkii kisa zamanda
kendilerini de 6ldiirecek biri ¢ikar” diye ekliyor. Tasavvufta da buna
goyle bir formiille care bulmuglar: "Zalimin zulmiine izin vermek,
mazluma kotiliiktiir."(193) Nelerin ziilum kabul edildigi. uzlagma
ortaminda saptanir. Ziilme niyetlenme caydirilir, ziilmeden ceza-
landirilir, igte bunlar toplumda dengeyi saglamak igindir. Terazinin
bir ucunda zalim 6biir ucunda mazlum olursa, marifet. higbirinin ke-
fesinin agir basmamasim saglamak. dengede tutabilmektir. Toplum-
da bu dengeyi saglayabilmek igin, bireysel davraniglarda, her bireyin
kendi igindeki bu teraziyi de dengede tutabilmesi gerekir. Bireyin has-
sas denge Olgeri ise vicdanidur.

Tiirk tasavvufunda dengeye ¢ok 6nem verilmigtir. Bireyin ta-
savvuf yolundaki egitiminin énkosulu dengede olmaya, her konuda
dengeli davranmaya ve evrendeki dengeyi korumaya yemin etmek, s6z
vermektir.(194) Bektasi geleneklerinde her sofra agiliginda ve
kapatiliginda dengenin sembolii olan "tuz" tadilir. Bu verdigi akdi
hatirlamak, yinelemek igin simgesel bir anlaimdir. Tanrinin bize
vermis oldugu nimetleri (gerek yiyecck igecek, gerekse bilgi vb. gibi)
sofra ile sunulan herseyi dengeli kullanmak anlaminin yanisira; bi-
reyin, davramg ve diigiincelerinde dengeli olmasini da igerir. Denge
ise uzlagmanin vazgecilmezidir. Dengesizlik i¢indeki uzlagma,
esitlik prensibini bozacagindan uzun vadeli ve kalici olamaz. Denge-
de, yerine koyma ve islevsel esdegerlilik vardir.

Ozgiirliik ve esitlik prensiplerin beraber igler hale getirebilecek ev-
rensel kurallardan ikincisi ise, toplumdaki insanin, erdem se-
viyesini, olgunluk seviyesini yiikseltmektir. Bu da ancak, egitim
vermekle miimkiin olur. S6z konusu egitim sadece &rgiin egitim ku-
rumlanindaki 6gretim degildir. Daha ziyade yaygin egitimi igerir. Bu
egitimde de en 6nemli nokta, herhalde, insandaki enerjinin
yikic1 degil yapicai olarak kullamilmasimi insan mizacina

(193) Gazali de "Bir insan, bir zalime yardim ederse Tanr onun bagina onu musallat
eder” diyor. (Gazali, "Sapikliktan Kurtulus”, s:11 M. Rahmi Balaban gevirisi)
g94) Kuran'i Kenm'de de "denge” konusuna dénem verilmigtir. 30. ayet 99. sure Zilzal
uresi goyle der: "Dinya, dengesini kaybedince, sariimaya baslar ve kiyamet kopar.
Toprak, koynunda sakli olan insan cesetlerini, digari firlatir. Dirilen insanlar: Aman ne
oluyor?.. diye biribirlerine sorarlar. Hesap ganunun geldigini anlarlar.."diyerek devam
eder. Dinyanin dengesini kaybetmesi acaba sadece fizik dunyanin dengesini kay-
betmesi midir? Yoksa, dunyay: dengede tutan esitiigin, uzlagsmanin bozulmasi midir?
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yerlestirebilmektir. Boyle bir durumda insan elestirecektir, ama
yapici elestiri getirecektir. Herkese, kusur gérmek igin bakmayacaktur.
Nitekim Tiirk tasavvufunda bunun 6rekleri vardir. Bektasi gelenekle-
rinde sik¢a gegen, "Kimsenin ayibin1 gérmeyen cana agk olsun” ve
"Gordiigiinii ort, gormedigini soyleme" gibi prensipler buna 6rekltir.
Kusur gormemek iizere bakan insan, hosgoriilii olacakur. Topluma ve
diinyaya sevgiyle bakacakur. Amaglar hep olumluya yonelecektir. Bu,
her ne kadar iitopya gibi goriinse bile, uzlagmaya yonelik olumlu
adimlarin saghkh aulabilmesi igin, toplumda, insanlarin
kigiligine islemis hosgori, sevgi, saygi gibi ozellik-
lerin bulunmas: kesinlikle gereklidir. Tiim yaratilmiglara bir
gozle bakabilen kigi erdemli kisidir. Tasavvufta egitimden anlagilan
da insam erdemli kisi, insan-1 kamile ulagtirabilmektir. Bazen sadece
medrese egitimini buna yeterli bulmaz ve soyle dile getirir " Ciimle
yaradilmiga bir gzle bakmayan; Halka miiderris ise hakikate asidir".

Demokrasi, ozgirlik ve esitlik prensiplerinin
islerlige kavustugu bir uzlasma ortamidir. Uzlagma,
hosgorii olmaksizin olamaz. Hoggoriiniin ise, 6nkosulu sevgi ve
saygidir. Bunun kosulu da, yapicr olmak yikicihi§i igimizden at-
maktir. Olusturucu gii¢ ve bunun tiirevi akil ve anlayig, Tanrinin
insanogluna bahsettigi en kutsal 6zelliklerdir. Onu olumluda kullan-
mak, yani yapici olmak, ya da olumsuzda kullanmak, yani, yikici
olmak segenegi insanoglunun en biiyiik sinavi, siraat kopriisiinden
gegisidir. Insanoglu, yapici oldugu siirece "vanm" diyebilecektir.

Tasavvufta hoggoriiniin yeri nedir? Bu sorunun yanitim varhigin
tekligi, varhgin yansimalan, tecellileri ve dolayis: ile, hakikat alemi
ile goriiniig alemi kavramlarinda buluruz. "Hakikat" degismeyecegine
gore o "tek"dir. "Goriiniig" degistigine gore, goktur, ¢okluktur. Bugiin
diinya tarihine baktifimizda, pek ¢ok din goriiriiz. Hakikat tek
olduguna gore, dinler yorumsal anlamlar olurken, 6z anlamlarda ayni
olmalan gerekir. O zaman da, ayn1 hedefe kosan insanlara neden
hoggorii gosterilmesin? Sadece, tuttuklari yollar ayn ayn diye mi?
Iste bu nedenle Islam dini de, tek tann inancina yonelik olarak kendi-
sinden 6nce gelen dinleri kutsamig, onlarin kutsal kitaplarini ve pey-
gamberlerini kabul etmig ve "dort kitabin 6zeti fatihadadir” demigtir.
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Tasavvufun dinlere bakigi bu agidan hareket eder. Bunu inang boyutu-
na da indirir ve "72 milleti bir gérdigiini"” agiklar. Yunus bunu
sOyle dile getirmig:

Nazar eyle itiri, bazar eyle gotiirii
Yaradilan1 hog gér Yaradandan 6tiirii.

Hoggoriiniin 6nkogulu sevgi ve saygidir demistik, "her yaratilan
sevmek yaratandan 6tiiri" diigiincesinde buldu§umuz sonsuz sevgidir
bu. Boylesine bir sevgiyle diinyaya bakarsak, hosgoriisiiz olmak
miimkiin degildir. Sayg: ise, sevginin sonucudur. Biz diinyaya sevgi
ile bakarsak, saygin bir yasam siirecegiz ve hoggoriilii olacagiz de-
mektir.

Tasavvufa goére, tanri insanoglunun gonliinde konaklamaktadir.
Her insan bir tann mazhandir. "Cami" sifatim yiiklenmigtir. Semme
vechullahur. Génil kirmak, kirici olmak, yikici olmak,
tanriya kars: islenebilecek en bilyiik suctur. Insanlara kargt
hosgoriili olmak, bilginin sonucudur. Insan, insanin
gonlindekini bilirse, insan1 sevmek, insan1 saymak, tanriy1 sev-
meyi, saymay1 gosterebilmenin yoludur, seklinde algilayacaktir.
Zaten, Islam dinine gore, insana, "sah damarindan daha yakimn olan"
tannn , "bana, kuluma borglu olarak gelme" demistir. Demek ki,
6denecek bir bedel varsa, kul hakk: varsa, kula yani halka
6denecektir. Bu bedel de sevgidir. Vericilik, digergamhik sevginin or-
taya gikigidir. Sevgi, olusturucudur, yapicidir. Sevgi, sevilenin
olusumuna katkida bulunmaktir.

Bu konuda Tiirk tasavvuf diigiincesini en giizel sekilde dile getiren
Yunus der ki:

Ak sakalli bir hoca
Hig bilmez ki hal nice
Emek yemesin hacca

Bir goniil yikar ise
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Goniil Calap'in tahta
Calap goniile bakti
Iki Cihan bedbaht
Kim goniil yikar ise

Az sz erin yikiidiir
Cok stz hayvan yiikiidiir
Bilene bu s6z yeter
Sende giiher var ise.

Hosgorilli olmak sonugta "siddetten sakinan Kkisi"
olmay: da getirir. Toplumca benimsenen, yayginlasan hoggorii
anlayig1 ise, giddetten uzak, saygin iligkiler iginde bir toplumu
olusturur. Emre Kongar "Siddet ogesinin, demokrasiler
icinde kesinlikle yeri yoktur. Demokrasi kavrami, bir anlam-
da, iktidar miicadelesinden, siddeti yok etmek igin kurulmug bir meka-
nizmayi belirler."(195) demektedir. Demek ki toplumdan giddeti uzak-
lagtinc 6zellik tagiyan kavramlar demokratik diigiinceye hizmet eden
kavramlardir. Hi¢ kugkusuz uzlagma ve hosgérii de bunlarin basinda
yer alacaktir.

Giiniimiiz Bektagilerinin 6nderi Dedebaba Bedri Noyan olaylara
yaklagim konusunda ti¢ basamak oldugunu vurgulayarak bu basamak-
lan bir tasavvufi hikaye ile anlatiyor:

"Bu ii¢ basamak Ilm-ey yakiyn, ayn-el yakiyn ve Hakk-el
yakiyn'dir. Bir giin bir yol eri miirgdinden, bu ii¢ basamak iizerinde bir
agiklama ister. Miirsid yanyana ii¢ ayn odada kitap okuyan ii¢ kisiyi
gostererek; "bunlarin enselerine birer tokat vur ve gel" der. Can,
sirayla odalara girer ve istenileni yapar.

Birinci odaya giren Can, orada kitap okuyan Can'in ensesine bir

tokat atinca, kargisindaki bagin1 kizginlikla gevirip gelenin ensesine
bir tokat da o atar. Bunu takiben Can, ikinci odaya girip oradakine

(195) Emre Kongar, Demokrasi ve Kultir, s:14
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bir tokat atinca , kitabr okumakta olan dervig basini ¢evirip vurana
soyle bir bakar, tekrar okuduguna devam eder. Ugiincii odaya girip to-
katd:r attiginda ise, okuyan hi¢ orali olmaz, bagini bile gevirip bak-
maz.

Gorevini tamamlayan Can miirgidinin yanina gider ve olanlari
anlatir. Miirsidi de ona: "Birinci odadaki ilm-el yakiyn halinde idi;
ikinci odadaki Ayn-el yakiyn halinde idi ve tigiincii odadaki de Hakk-el
yakiyn durumundayd: bu nedenle igiincii vurusun nerden geldigini
bildigi igin, "hosgori" ile karsilamig, doniip bakmadi bile” der. De-
debaba Bedri Noyan'in agiklamasi soyle devam ediyor: "Hakikat
gozii ile bakilinca sadece Allah goriilecegini bilenin kotiilik
gormesine olanak yoktur. Onu da "Hosgoru " ile kargilar. Ser
"koétiligiin", Hayir "iyili§in" tamamlayicisidir. Nasil elektirikte eksi
kutup, artimin tamamlayicisi ise bu da 6yledir. {lahi kemalat (tannisal
olgunluklar)in gériiniir hale gelmesi igin hayir ve serin ikisi de ge-
reklidir. Tamamin meydana gelmesi igin eksiklerin de mevcud olmasi
gercktigi gibi". iste bu nedenle atilan tokat kargisinda, karg siddete
bagvurmak goyle dursun, ilgilenmiyor bile.(196) Bu tiir simgesel
anlaumlara diger dinsel 6retilerde de rastlanz. Burada verilmek iste-
nen temel mesaj, siddete giddetle yanit vermemektir. Siddeti
bellegimizden gikarabilmektir.

Hosggorii, insanlarin uzlagma iginde, siddetten uzak, 6zgiirce bir-
likte yasayabilmelerine olanak saglayan en 6nemli egilimdir.
Ozgiirliik iginde birlikte yaganacaksa, o toplumda "hoggori"
anlayiginin mutlaka yerlesmig olmasi gerekir. Dogal olarak, herkesin
bir digerinden az da olsa farki olacaktir. Bakig agisinda, diistincesinde,
uygulamasinda, kisacasi segtii yagam anlayiginda farkhliklar ola-
caktir. Ancak, bencil davramglar icinde olur, benlikten vaz
gecemezsek, bagkalanim diigiinmez, kendimizi bagkasinin yerine koya-
rak hareket edemezsek, ozgiirlik sinirlanini asla koruyamayiz.
Hosgori ayni zamanda, ozgiirlik smirlarimin koruyucu
bekgisidir.

(196) Hz. Isa'nin da buna benzer bir hikayesi vardir. Ancak hikayede Hz. Isa bir
yanagina vuran kisiye, diger yanagimi da uzaur vurabilmesi igin. Oysa tasavvufi
dusuncede bu yoktur. Gunka, diger yanagini da uzatmak giddetin devamina pasif bir
tegvik olgusunu da igerr.

113



Dinsel uygulamalar agisidan da durum boyledir. Toplumlar
arasinda artan "hoggori" aralarinda farkli dinsel uygulamalar olan top-
lumlan biribirine yaklagtirarak toplumlararas: igbirligine ve bariga
katkida bulunur. Oz anlamdaki bilgiden hareket edince, yorumsal
farkhhklardan 6tiirii goriiniigte farkli olan dinlerdeki uygulamalara
hoggoriiyle bakabilmek gerekmektedir. Hz: Muhammed de boyle
yapmustir. Bu nedenle islam dini evrenseldir. Kendisinden 6ncekileri
inkar etmez, daha giincel bir yorum sunar. O zaman kucak agilacak
kitle, tiim insanlardir. Bunun igin de hosgérii bir 6nkosuldur.
Yine Yunus'a kulak verelim:

Hoggorii insam sevgiye gotiiren yoldur,
Hakk"1 gergek sevenlere, ciimle alem kardeg gelir.

Boylece kimsenin kendini digerinden iistiin gérmemesi, diger bir
deyisle, alcak goniilli olmak séz konusudur. Oyle ya, benim
gonliimdeki onun gonliindekinden daha yiice olabilir mi? Algak
goniilli olmak ve goniil yapmak konularinda tasavvuf diigiincesini
giiniimiize kadar, her demin bilgisi seklinde aktarabilenlerden Tapduk
Emre dergahinda yetisen Yunus Emre'den birkag dize soyle demekte-
dir: (197)

Bir kez goniil yiktinsa
Bu kildiin namaz degil
Yetmig iki millet dahi
Elin yiiziin yumaz degil

Bir goniilii yaptn ise
Er etegin tuttun ise
Bir kez hayr ettin ise
Binde bir ise az degil

(197) lihan Baggdz, Yunus Emre, :156
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Yol odur ki dogru vara
Go6z odur ki Hak'k: gére
Er odur algakta dura
Yiiceden bakan g6z degil

Olaya 6ziinde, dinlerin birligi inanciyla bakarak Mevleligin
diger dinlerle ilgisini, Abdiilbaki Go6lpinarh gdyle dile getiriyor:

"Dinler arasindaki aynli1 siddetlendiren ve bu miiesseseyi, insan-
lar arasinda bir aynlik. bir digmanlk vasitast yapan ziimre, dini bil-
giyle gecinen ve torenlerin yapilmasi kendisine gegim vasitasi
yapan ziimredir. Halka dogru inildikce dinler arasindaki aynlik, insani
miisamaha ve bilhassa dogruluga karsi duyulan sevgi ve saygi
yiiziinden gittikge azalir. Miisliman olsun, Hiristiyan olsun, dinin
fiiruunu bilgilestirip onunla geginmiyen ve ancak esasa inanan, yahut
inandigim1 sanan halk, herhangi bir vesileyle kendi dininden ol-
mayani, 'O da Allah diyor' s6ziiyle hog goriir. Fakat teferruata dalan
ve kil kirk yaran din bilginlerine dogru ¢ikildikga degil iki ayn dinde,
aym dinde bile ihtilaflar baglar."(198) Bunun dogal sonucu da,
hoggoriisiizliik olmugtur. Eski Yunan felsefesinin iinlii diigiiniirii
Sokrat boyle bir hosgoriisiizliiiin kurbani olmugtur.(199) Tasavvuf
da hoggoriisiizliikten nasibini almig, bu nedenle nice canlara
kiytlmistir.(200) Cagindaki hosgoriisiizliige isyan eden fbni Sina
sOyle yakinir:

"Bana sapkin demek o kadar kolay is degildir
Benim inancim kadar higbir dinsel inang saglam degildir
Eger ben sapmigsam biitiin diinyada emsalim yok

Ciinkii 0 zaman diinyamin herhangi bir yerinde tek Miisliman
yok. " (201)

Osmanlilann yiikselme dénemindeki baganlarninda Tiirk tasavvufu-

198) Abdulbaki Goélpinarh, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, s:281

199) Hz. Isa da inanci ugruna éldaraimastr.

200) Hallac-1 Mansur, Nesimi, Pir Sultan Abdal vb. gibi ¢rnekler verilebilir.

201) S.H. Nasr'In Islamic Cosmonological Docrtrines (Islamin Kozmolojik Doktrinle-
n)ingndra. Thames ve Hudson s. 183 ten nakille Pervez Hoddbhoy, Islam ve Bilim,
s
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nun rolii biiyiiktiir. Ozellikle Bektasi egitimi almig bir yenigeri ordu-
su ve yeni topraklardaki halki fetih 6ncesinden baglayarak islam dini-
ne olumlu yaklagmaya yonelten Bektasi Babalarinin hizmetleri
biiyiiktiir. Bu topraklarda yasayan. farkli inanglara sahip kisilere ve
yerel inanglarina Osmanli yénetiminin hogg6riilii davranmasi sonu-
cu, iki taraflh ziyaretgahlarin olustugu goriilmektedir. Bun-
lar kimi zaman, yerel halkin miislim, gayrimiislim ayirt etmeden
ziyaret ettikleri yatirlar geklinde kargimiza ¢ikmaktadir; kimi zaman
da, bir kilisenin hemen yanibaginda yapilan bir cami olarak veya
kilisenin camiye ya da tekkeye gevrilerek aym kutsal amagla kul-
lanilmasi geklinde olabilmektedir. Sonug olarak, farkli dinlerdeki in-
sanlarin birbirlerinin inanglarina saygi gostermesi ve hatta dinsel
edime kattlimda bulunmas: da s6z konusudur. Bu konuda Golpimarh
da 6rnekler vermektedir. Birkagina deginecek olursak, Istanbul'daki
Balikhi kilisesinin, Yenikapr Mevlevihanesine her yil zeytinyagi
gonderdiginden s6z eder; Uskiidiir'da Sia-i Imamiyye'nin mezarhig
yanindaki Seyyid Ahmed deresi mescidine mum, seker, ¢ay, kadeh,
kagik ve saire adayanlann yalmz Sii miisliimanlar olmadiklarini, bun-
lar arasinda sinnilerin de oldugunu ve nezir verenler arasinda
Hiristiyanlara da rastlandifindan bahsetmektedir.(202) Bu tarzdaki
omekler, 6z anlamlan yakalayabilenlerin uzlagabildiklerini gostermesi
agisindan Snemlidir.

7. TASAVVUF DUSUNCESINDE INSAN

Tasavvuf diigiincesine gore Tann, insanda dile gelen, konusan,
sOyleyen, goriiniis alanina gikan bir varlik oldugu i¢in, insan kendi-
liginden sug igleyen, cennetten kovulan bir varlik olarak ele alinmaz.
Cinkii insanin biitiin eylemlerinin, davramglarimn kaynag: "O"dur.
Kaygusuz Abdal insam g6yle tanimlar:

Ciin Hak seni yaratug
Zatina mir'at tuttugu
Tecelli-i zat kildif

Sureti insan degil mi

(202) Abdilbaki Golpinarli, Meviana'dan sonra Mevlevilik, s:282
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Hak haberin dinleyene
Candan kabul eyleyene
Hakk bilip anlayana
So6ziimiiz biihran degil mi

Tasavvuf diisiincesine gore, insanda tannsil 6z, "iradei ciiziye"
vardir. Insan iradesi, anlayisi ve kavrayigi ile davraniglanina yon vere-
cek, nefsine hakim olabilecek; kendisine cehennemin (kotiliigiin)
kapilarim1 kapatip, cennetin (iyiligin) kapilanni agacaktr. Kendindeki
oze sadik kaldig: siirece de, olumluda, yapici davranigta ve diigiincede
olacak, sevgi ile davranacaktir. Tanri'dan gelen insan, gene Tannya
kavusur. Ancak bu kavugma, bazi mertebelerden gegmekle olur.
Egitimle olur. Egitim, (irsad) ise, bu egitimi verecek birini bulmak
ile olur. Bu kigi miirgiddir. Miirgid, ona "irfan" denen goniil bilgisi-
ni edinmek, onunla olgunlagmak ve aydinlanmak yolunda yardimci
olacaktir. Hakikate eren insan, biitiin varlik tiirlerini 6ziinde
yansitir. Gonliinde goriiniis alanina gikarir. Insan, gonliinde, bir 15k
(aydinlanma) olarak beliren "O"nu idrak eder, seyreder. O, yalniz
goniil goziiyle goriilebilir, sezilebilir. Bu insan igin, bir'tiir hakikat
bilgisiyle, Tanr'dan "dogus"tur. Insan, aruk olgun insan, insani-1
kamil, ya da diger bir deyigle yetkin insandir. Tannsal sifatlannin
bilincindedir ve onlara uygun davranmak sorumlulugunu almigtir.
Cevresini bu goniille algilar. Hizmete talip olur. Erdemle, erdemli
toplumu olugturmak iizere hizmet eder.

Insanin, insanhik yolundaki asamalar1 ii¢ ana baglik altinda
tanimlanabilir. 1Iki, insan-1 kamil'e erigmektir; ikincisi, toplum-u
kamil bilinciyle hareket etmektir; iigiinciisi bunlarin geregi olan
egitime katilmadur.

7.1. Disiinen insan; Kendini Bilmek; Insan-1 Kamil

Tirk tasavvufunda digiinen insan istenir. Akilla gidil-
meyen yolun sonu karanhktir, inanci hakimdir. Bilmek ve sez-
mek akilla elde edilir. Bilgi ise kutsaldir. Edindigi bilgiyi, daha 6nce
de belirttifimiz gibi, tarif, tasnif ve tahakkuk agamalarindan
gegirmelidir. Kendi 6z mali haline getirmelidir. Bilginin dav-
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ramiglara yansiyabilmesi, 6ziimsenmis olabilmesi igin diigiinilerek
elde edilmig olmas: gerekir. Sorumluluk sahibi canli olan insanin bu
sorumlulugu tagiyabilmesi diigiinme siireci sonucunda edindigi
"bilgi" ile olur. Diisinmeye aligmak, anlayigimi geligtirebilmeyi
saglar ve edinilen bilgi gogalir.

Diisiinen insan, kendisiyle ve gevresiyle ilgili sorunlan sezecekiir.
Cevre sadece fizik gevre olarak alinmamalidir. Ailesinden baslayarak
iletigimde bulundugu tiim toplum, kisaca, "digerleri" gevremizin
pargasidir. Bu kavram gerektiginde tiim insanlhigi kapsamina alir.
Diigiinen insan, sorunlan sezecektir ve sezdidi sorunlara yanitlan yine
diisiinerek bulacakuir. Toktamig Ates bu konuya en temel
giidiilerimizden biri olan aghigin giderilmesi konusunda émek vererek
agikhik getirmektedir: " Ac¢lik" bir olaydir, fenomendir. Ag¢ bir
insanin bu fenomenin getirdigi fizik sonuglan duymasi ve bir seyler
yemek istemesi dogal bir seydir, ancak bu istegi bir 'diisiince’ degildir.
Bu a¢ adam, aghiginin nedenlerini sezerse, buna gare aramaya baslarsa,
0 zaman 'diisiinmeye' baglamistir. A¢ kalindi31 zaman bir seyler
yemek istemek icgiidiisel bir davranigtir, "fakat hicbir zaman ag
kalmamanin olanaklarim aramak, disiinmektir" (203) Evet,
diisiince, a¢ insamin aghifinin nedenlerini sezmesi ile baslar.
Diigiinmeksizin nedenleri sezmek olasi degildir. Varliinin nedenle-
rinin pesine diigen insan da diigiinen insandir. B6ylece kendisine ve
cevresine yonelik yogun bir arastirmaya yonelir. Kendini ve ¢evresini
tanimaya ¢aligir. Tamdikga, nedenleri, niginleri, nasillar1 yanmitlamaya
koyulur. Nasil insan a¢ kalmamanin yollanim anyorsa, bu sefer de
varhiginin iglevini yerine getirmesinin yollarini arar. Varhiginin
iglevini bilen insan, kendini bilen insandir. Kendini tantyan insandir.
Iste tann bu insana "secde ediniz"(204) demistir.(205)

(203) Toktamig Ates, Demokrasi, $:135

5204) Secde etmek: saéggla egilmek, saygly! gostermek.

205) Kuran'i Kerim'de Suresi 71-74 ayeller goyle der: "Habibim! Senin Ulu Tanrin
meleklere bildidi ki: Ben, gamurdan bir insan yaratacagim, onu ruhumdan ifleyerek
dirilttigim zaman ona secde edin. Bu buyruk Gzerine butun melekler ona secde ettiler.
Yalniz lblis kibirlenerek Tanri buyruguna uymadi ve kafir oldu”. Burada agik¢a
Tanr'nin insana verdigi énem izlenmektedir. Ayni 6nemi vermeyip insana sayg!
gostermeyenin de lblis oldugu belirtiimektedir. Sonugta, Kuran'i Kerim'e gére, insan
saygi duyulmasi gereken varlikur.
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"Bir insan1 tammadan saymak olanaksizdir."(206) diyor. Erich
Fromm. Oyle degil mi? Tiirk tasavvufunda da "Allah'a inanmak,
Allah’1t saymak igin de tanigtinlmig olmak gerekir” diisiincesi hakim-
dir.(207) Az once belirttigimiz gibi, insanin, kendisini de tanimadan
saymas1 olanaksizdir. Su halde insan, 6nce, kendisini tanima
¢abasinda olacaktr.

Himanist disiincenin temelinde insan1 bulug yatmaktadir ve
bu arayigin izleri hiimanizmin gindeme geldigi tarihlerden ¢ok
oncelerine uzanir. "Diigiincenin insan iizerinde toplanmasi igin ilk
kosul, elbette insami bilmek, insanla temas etmig olmak, tek sozle
insan1 'bulmug' olmakur. Gergi, ilk bakista, insan gergegi bulunmaya
gerek gostermeyecek kadar belli bir varlik goriinebilir; fakat yine de
diigiincenin en biiyiik buluglarindan biri insanin kendisi-
dir demek, yanhig olmayacaktir"(208)

M.0O 470-399 yillar1 arasinda yagamig olan iinlii diigiiniir, Sok-
rat'a mal edilen "kendini bil" sozii daha sonra Islam tasavvufu-
nun temel kurallarindan biri olacaktir. Ayrica, giiniimiizde yine
~ diinyaca iinlii diigiiniirlerin giindemindedir.

Benligini ¢evresinden ayn bir varlik olarak kavradig ilk andan bu
yana insan zihni, kendisinin ve ¢evresinin kim ve ne olduklan, nere-
den, nasil, nigin var olduklan ve benzeri sorularla kurcalanmisg, bun-
larin esrarin1 ¢6zmek ugruna didinip durmustur. Bakin Erich Fromm,
insan1 ve bagkasin1 tammayi nasil anlatiyor:

"Siiphesiz ki canli olan bir seyi sadece bir 'obje’ (nesne) olarak in-
celemekle anlayamayiz. insani, ancak onunla iligki kurabildigim du-
rumlarda,...daha dogrusu, 'ben'den oldugu halde, 'ben'den
bagka' kalabildigi olgiide anlayabilirim. Eger digtan bakan bir
gbzlemci olarak kalirsam insanin ancak agikar olan davraniglarini
gorebilirim. Fakat boyle durumlarda inceledigim kiginin biitiind,
onun tim gergefi benim digimda kalirdi, ona ulagamaz
(dim).....onunla bir iligki kurabilirsem, iste ancak 0 zaman, insan-

(206) Erich Fromm, Kendini Savunan Insan, s:144
207) Belkis Temren, Bektasiligin EQitsel ve Kilturel Boyutu, s:153, 154
208) Bogos Zekiyan, Humanizm, s:32
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oglunu oldugu gibi gorebilirim; boyle gérmek ise onu bilmek ve an-
‘lamakur....Kendi insancil yasanulanimdan yararlanarak insanoglu ile
iliski kuramazsam. onun hakkinda bir ¢ok seyler bilebilirim, fakat
onu taniyamam. ...Ben kendim olmahymm ki, bu biricik
varhgin kendine o6zgia hayallerini asip kendimi disariya
acabileyim, bagkalarina ulagabileyim. ...tam bir Kkisi
ve ozgir bir insan olmadik¢a, bu kafesten siyrilamam.
Bunlan yapmadikga, dalganin ucundaki su damlasindan bagka birsey
olmadigimin bilincine varamam; bir an igin bile, bagimsiz bir kisi ve
varlik oldugumu bilemem."(209) Erich Fromm. iginde bulun-
dugumuz ¢agn, insan felsefesi konusunda aragtirmalariyla iinlii isim-
lerinden biri. Giiniimiiziin arayisina verdigimiz bu émek, tasavvuf
diisiincesinde de oldukga benzer sekilde ele alnmigtir. Tasavvuf

diigiincesinde yer alan terimlerle konu goyle agiklanabilir: Kendini
bilmeyen, bagkasim1 anlayamaz. Herseyin basi, kendini bilmekle
baslar. Nefsini bilen, kendini bilecektir.(210) Diger bir
deyisle, nefsini iradesi altina alabilen, nefsinin bagliliklarindan arinip,
ozgiir hale gelen insan, kendini bilecektir. Kendini bilen, rabbini
bilir. Yunus'un deyisiyle 'bir ben vardir bende, benden
iceri'. Kendini taniyan insan, goénlinde konuk ettigi rabbi ile
tanisacakuir. Hak'ta Hak olacaktir. Hakk'tan halka bakarak, kendini
halk iginde goriince dalganin ucundaki su damlasi, ya da ummanda
zerre olarak gorecektir. Biitiin insanlan da ummanda zcrreler olarak
algilayabilecekltir. Zerre de. umman da ashinda birdir, iki deniz bir
olmustur. Daha 6nce degindigimiz gibi "Kendini bil", Sokrat'a mél

(209) Erich Fromm, Gagimizin Ozgurlik Sorunlar, $:175,176

210) Muhasibrnin Tasavvuf felsefes Gzerine yapugi galigmada, Huseyin Aydin,

efs'in tanimini "salt psikolojik anlamda* kullaniimasini ‘ilk olarak Muhasibi'de
gordugumiize deginir. Bu bakis agisi “nefs" kavramini ve “insanin nefse hakimiyet' ol-
gusunu anlayabilmemiz igin yararli olacakur. Nefs'in tanimini Muhasibi'ye gore goyle
veriyor.”.. (Muhasibi) insanin i¢ dunyasinda olup biten isteme ve gereksinmeleri,
nefis kavrami altinda ve nefse bir kisilik vererek, yorulup usanmak bilmeden tasvir
eder. Bu tasvirlere dayanarak biz, Muhasibi'de nefsin bir tanimini yapmamaz gerekir-
se, nefis insanin iggudi mekanizmas ve egilimler toplamina verilen bir ad'dir. Iaqi‘:d_ﬁ
mekanizmasinin, i¢ ve dig duyulardan gelen fizyolojik ve sosyal nitelikteki etkilerin
Eek;llendirdigi egilimlerin butununune verilmig bir addir. Ve ona, kabule dayanan bir
isilik yuklemigur. Bu da pralik endigelerle yapilmigur. Tasavvufta, insanin kendi
kendisini egilmesi, terbiye etmesi asil oldugu igin ve insanin kendi kendisine
hitabini, telkinini ve te'dibini kolaylastirmak amaciyla, nefis, insanin iginde, insanin
tabiatina zit, ama insanin hakim olabileced: ikinci bir kigilik olarak kabul ediimigtir.
Bu da 1abii, pratik agidan yapilmigtir.“(Huseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsele-

si, s:83)
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edilen bir slogand: ; Goriiyoruz ki, insano3lu bu konuyu tarihin en
eski konularindan biri olmacasina irdelemis. durmustur. Bu diigiince
ise, tasavvuf diigiincesinin g¢ekirdedidir. Konu. Allah-insan-evren
biitiinlemesi iginde ele alinir. "Ne varsa alemde, ornegi var
adem'de" yorumuyla, insan, micro kosmos yani kiigiik evrendir.
"Semme vechullah" oldugu, cami sifaum tagidig i¢in de feyz-i
mukaddestir, tanri mazharindadir, bu nedenle dc cevher in-
sandadir. Macro kosmos'un yani viicud-u mutlak'in incelenmesi,
aragtirilmasi insan ile miimkiindiir. Zat-1 mutlakt da, vuciid-u mut-
lak1 da bilecek olan insandir. Boylece "bilinmek istedim" Kkutsal
hadisindeki istek yerine getirilebilecektir.

Insan, 6zgiirliigiiyle kendi etkinliginin bilincindedir. Bu etkinligin
sahibi ve hakimidir. Insan 6zgiir olusuyla, Tantinin 6zgiir etkinligini
paylasur.

Tasavvuf ehli soyle der:

Kendi hiisniin hiblar scklinde peyda eyledin

Cesm-i giktan doniip sonra temaga cyledin

Insan, biitiin evreni bir biitiinliik i¢inde yansitan, Tanrr'dan gelip
gene Tanri'ya donccek olan 6limsiiz bir 6ziin, bitmeyen bir
olusturucu giiciin tagiyicisidir. Kuran'in 33. Azhab suresinin 72. aye-
tinde "Eger biz insanlara verdigimiz adir yiikleri yiice goklere, yerlcre
ve yiiksek daglara yiikleseydik: Biz, bu agir yiikii tagiyamayiz, deyip
bunu tagimaktan ¢ekinirlerdi. insanlar ise, akil ve anlayig kuvvetine
dayanak, teklifimizi kabul etti."(211) denmektedir. Demek ki, insanda
olup da, digerlerinde olmayan akil ve anlayisa  dayanarak, insan-
oglu, kutsal emanetleri kabul ediyor. Bu kutsal emanetler nedir? Ta-
savvuf inancina gore bu kutsal emanctler el, ayak, goz, kulak, dil,
burun (ruh),ve sehvet olarak simgelenir. Bu 7 emanetin nasil kul-
lamlacagi, insanin bir ¢izginin hangi tarafinda olacagini belirler. Bu
¢izginin bir tarafinda cennet kapilan (212) vardir ve bu 7 emancti iyi
(olumlu) kullanmakla ¢izginin bu y6nine vanlir. Cizginin Gte
yaninda ise, cchennem kapilan bulunmaktadir ve 7 emancti koti

5211) Kuran'i Kerim, Istanbul Maarif Kitphanesi yay. s:428
212) Simgesel olarak
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(olumsuz) kullanmakla buraya vanlr. iste insana boylesi bir sorum-
luluk yiiklenmigtir. insan irade giiciiyle. akil ve anlayigint kullanarak.
kendisine verilen emanetleri olumiuda kullanarak iyilige yonelmelidir.
Boylece. cehennem kapilarin1 kapatacakur. Yani, icinden
kotuluga atacaktir. Aym sey 7 nefis mertebesini gegmek seklinde
de anlaulir. Béylece insan, nefsine hakim olacak, insan-1 kamil ola-
caktir.

Tasavvuf diisiincesinde. yorumsal anlamlar geklinde. kendini
bilmek. nefsine hakim olmak. Hak'ta Hak olmak ve bu yolla insan-1
kamile ulagmanin iglendigini goriiriiz. Tasavvuf okulunda ise. bu
diisiincelerin tariften. tasniften, tahakkuk agamasina getirildigini
goririiz. Diger bir deyigle. olgusal anlamlar haline
doniistiriliirler. Yasamlamrlar. Sozlerden davramiglara yansitilacakur.
Boylece sadece sdylemde (teoride) 6ngoriilen bir insan tipolojisi degil,
eylemde (uygulamada) kargimiza gikan. 6zellikleriyle de insani
goririz. Nasil bir insan amaglanmaktadir? sorusunun yanit,
"insan-1 kamil" dir. Buna yetkin insan, olgun insan dade-
nilmektedir. Bu insan modeli, bugiin ¢a8imizin arayigindaki evren-
sel insan modelidir. "Muhyiddin - Arabi, Peygamberimizin
isareterine uyarak: 'Tasavvuf, Allah'in ahlak: ile ahlaklan-
maktir' demis ve dolayisiyle, Allah'in sifatlan ile vasiflanmak
olduguna dokunarak, Tasavvuf hakkinda yapilan biitiin tanimlan
ozetemigtir"(213) diyen Cavit Sunar, daha sonra, "Bagka bir deyisle,
Tasavvuf en son varhiin ilmidir; konusu da insanin kendi nefsini bil-
mesi. dolayisiyle, Rabbin1 bilmesidir. Nitekim, Peygamberimiz:
'Nefsini bilen Rabbimi bilir' buyurmustur. Zira. bu ilmin
gavesi Allah'a kavugmaktr. Bu gaye bakimindan da Tasavvuf, diger
biitiin ilimlerin en iistiinii ve en gereflisidir. Gergek mutasavvif da.
sadece. Allah'tan Mutlak Varhk'tan soz eden degil, Allah'a Mut-
lak Varhiga kavusandir, Kavugsmanin delili de sadece, 'Bilmek'degil.
fakat. bilerek 'Olmak'ur. "(214) diyerek devam etmektedir. Sunar,
Muhiddin Arabi'yi tasavvufun doruk noktasinda kabul etmekte ve ken-
disinden sonra gelen mutasavviflarin Arabi'nin goriiglerini pek
asamadiklanm belirtmektedir. Arabi, "Hak ile Hak olmak

(213) Cavit Sunar, Ana Hatlanyle Islam Tasawvutu Tarihi, s:7
(212) Cavit Sunar, Ana Hatariyle Islam Tasawvufu Tarihi, :8
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asamasini en giizel sekilde dile getirmig olan mutasavviftir. Bu son
derece 6énemlidir. Bizim konumuz agisindan ise Insan-1 Kamil'e
ulagsma(215) asamasim simgelemektedir. Horasan Okulu'na kadarki
devrede iizerinde en ¢ok durulan agama budur.

7.2.: Bagkasin1 tammmak; Toplum Bilinci; Toplum-u
Kamil

Insancil olmak, toplumsala karsi, bireyci olmak degildir. "De-
mokratik yasayig ve felsefenin temelinde, birey olarak insan hay-
siyetine saygi gostermenin ve insan Kisiliginin degerine
inanmanin yattif1 dogrudur. Fakat, bu, bireye ve kisiye doniikliik,
higbir bigimde toplumsala kars1 bireyselci bir yaklagimi tercih etmeyi
gerektirmez. Ciinkii insan olarak degil, sadece bir organizma olarak
dogan bireyin, gegirdigi yasantilar yoluyla kiiltiirlenip, toplumsal-
lagarak insanlagtifi ve davramiglarinin bu insanlagma siireci iginde
bigimlendigi hususlan hesaba katilirsa, artik bireyci ve toplumcu
yaklagimlann nasil biribiri igine girmig ya da girmek zorunda oldugu
agik¢a goriliir."(216)

Bircy toplumun vazgegilmez parcgasidir. Ancak, kendisini
sekillendiren toplumun diginda kalan birey, "sudan ¢ikmig bahifa"
benzer. Etkinligini, 6zelligini kaybeder. Bu nedenle toplum bireye,
birey topluma muhtagtir. Bireyin diigiincesi de, "salt kendisiyle ilgili
sorunlar diizeyinde" kalmamalidir. Herkesin bireyscl olarak, kendi
bildigince, "kendi sorunu ¢6zmeye galigmas1” toplumdan kopmasi
anlamini tagiyabilir. Bu durum ise, topluma zarar verir. Boylesi bir
girigimde, toplumun gegerli kurallanyla, yani uzlagma prensiplerine
sadik kalarak, herkesge paylasilan kurallar dahilinde ¢6ziimlere
bagvurulmasi kosuluyla. son derece verimli sonuglar elde edilebilir.
Bizim geleneklerimizdc imece bunun en giizel drmeklerinden biridir.

g15) Insan-1 Kamil'e ulasmay! “Hak adami olma" seklinde Oztirk, Meviana'nin
ems'le iligkisine deginere jdyle agiklar: “"Rumi; sosyal ben, enteliektiel ben, psi-
kolojik ben ve nihayel gekli din ben‘inden siyrilmigtir. Biliyoruz ki o, resmi akademik
hayati, formel din ilimlerini ve bunlarin sagladigi sosyal mevki ve imkanlari, yani sos
yal beni, Sems'i tanidiktan sonra kaldirip atmistir. $ems, onun, genisligine nufuz ve
bakigini, derinligine gevirmistir. Aski ve cezbeyi segen Mevlana, entellektlel beni
i1stirap ve ¢ile potasinda piXirerek psikolojik beni, yani nefsi de kenara biramis ve
kozmik bse)na ulagmig, Hak Adami olmustur.” (Yagar Nuri Oztirk, Meviana ve Insan,
S:104-10:!

(216) Selahattin Erturk, Diktaci Tutum ve Demokrasi, s:165-166
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Toktamig Ates de bireysel kopuklukla davranmanin 6zgiirce davran-
mak anlaminda olmayacagini vurgulayarak goyle bir 6rnek vermekte-
dir:

"Kisi digiincesini salt kendisiyle ilgili sorunlara
¢evirirse bu bir diinya gorigsiinii, bir 6zgiirliikk yorumunu temsil
eder. 'Herkes kendisiyle ilgili sorunlari ¢oziimlerse, tiim sorunlar
¢oziimlenir' de denebilir. Hemen biitiin dillerdc 'herkes evinin
Oniina siipiriirse sokaklar temiz olur ' anlaminda bir deyis
bir atasozii vardir. Ancak, ya herkes kendi sorununu ¢ézmeye
¢ahgirken, ¢6ziimler arasinda bir gatisma ¢ikarsa, o zaman ne ola-
cakur? Iste o zaman ikinci bir diinya goriisii ikinci bir 6zgiirliik yoru-
mu ortaya ¢ikacaktir; kigi diisiincesini gevresiyle ilgili sorunlara
cevirerek ve Kkigisel sorunlarin ¢ozimiini, cevresinin so-
runlarimin ¢éziimiinde bulacaktir” .(217) Aslinda bu deyis,
toplum bilincini anlatabilmek igin giizel bir 6rnektir. iki sekilde
degerlendirebiliriz durumu. Birinci segencnekte, "herkesin kendi
bildigince, diledigince evinin dniinii siipiirmesini gergeklestirmesi”
yani; "her yigidin yoZurt yiyisi bagkadir" anlayisiyla kuralsiz bir
siipiirme operasyonu s6z konusudur. ikincisi segenekte ise, belirli ku-
rallar dahilinde, ig bolimii ve paylasim anlayisiyla herkes evinin
oniinii siipiircbilir. Bu durumda, aym kurallarda uzlasilarak
bir is yapilirsa, herkes kapisinin 6niinii siipiiriirse so-
kaklar gercekten siipiiriillmiis olur. Bagkas: da benim gibi, ben
de bagkasi gibi yapacagimdan, igboliimii olacagindan, bir amacin
biitiiniiylc paylagilmasi olacagindan, eylemi toplumsallagtirmig olabi-
liriz. Yapilacak is belirlenmistir. Bizim toplumumuzda bu tip elbir-
ligi icinde belirli kurallar gelistirilerck yapilan ortaklaga isler imece
olarak yapilagelmigtir. Bu gekilde pek ¢ok is bagarilmigtir. Ancak be-
lirsizlik, herkesin kendince birgeyler yapmasi yani diizensizlik iginde
hareket hi¢bir zaman fayda saglamaz. Su halde 6zgiir eylemlerde de
diizen gereklidir. Demokrasi de, kendi diizenini koymak zo-
rundadir. Gelistirilecek olan diizen toplumun mevcut geleneksel
kaliplaniyla ¢akigmadi: siircce ¢ok daha kolay kabul gorecektir.
Ciinkii. toplum zaten gelenckten gordiidiinii benimsemeye yatkindir.

(217) Toktamig Ateg, Demokrasi, s:135
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Tiirklerdeki sosyal dayamisma, yardimlagma duygusu
tarihgilerimizin §viing kaynaklarindan biri olmugtur. Omegin, Faruk
Sumer su bilgiyi verir: "Tiirklerde en eski zamanlardan beri igtimai
yardim duygusunun ¢ok kuvvetli oldugu bir vakiadir ve bu, her
zaman yabancilanin dikkatini ¢ekmigtir. Yemek izerine gelen bir
kimse mevkii. kavmiyecti ve dini ne olursa olsun. samimi bir gekilde
yemege buyur edilir. efer a¢ oldugu halde yemez ise. bu. ayib
sayilirdi. Bu keyfiyet her halde yemek yenildigini goren kimsenin, o
yemekte bir hakki oldu@u telakkisi ile ilgilidir."(218)

Tiirk toresi, sosyal dayamgmaya, yardimlagmaya yoénclik son dere-
ce ctkin yontemler geligtirmistir. Bunlar giiniimiize dek gclmigtir.
Toplumumuzdaki imece, komguluk iligkileri ve misafirperverlik bun-
larin omekleridir. Vakiflar, dergahlar ise bunlann kurumlagmig
ornekleri arasindadir. Toremizdeki "baskasi” bilincini,
digergamh@ yansitmaktadir. Ancak. ¢agdas bauli toplumlann pek
¢ogunun kiiltiirel tarihi bu denli zengin 6rnekler sunmamagtir ve onlar
ancak i¢inde bulundugumuz ¢agda gerekli 6nlemleri alip diizenlemeler
yapmaktadirlar. Bundaki basarilan da tartigmaya agiktir. Demokratik
diisiince ile bagkas: bilincinde olanlar igin, esitlik, 6zgiirliik, uzlagma
ti¢lisiiniin her ti¢ kavraminin da eksik tatbik edilmemis olmas: gere-
kir. Acaba giiniimiiz baul iilkeleri esitlik prensibini yeterince
gozctebiliyorlar m1? 72 milleti bir gorebiliyorlar m1? Yoksa,
kiiltiirbenci (etnocentric) davranmaktan heniiz kurtulamadilar m1?
Giincel haber programlarim izledikge bu sorularimizi heniiz
giindemimizden gikaramadifimizi goriiyoruz. Cagdas erdemli
toplum idealinde yorumsal olarak bulunan ilkeler, olgusal
olarak acaba batih diye adlandirdigimiz  iilkelerin kacinda
ozellikle "bagkas1" soz konusu olunca uygulanabiliyor,
hem de demokratik diizeyde, esitlikgi, 6zgiir ve uzlagmaci olarak?
Bize gelince, kendi kiiltiiriimiiziin bize sunmug oldufu nimetler
¢agdaslagma ¢abalanimiz arasinda biraz "iivey evlat" durumuna diigmiig
gibi goriinmiiyor mu? Cagdas. erdemli toplum idealini yakalamak
icin diinyanin pesinde kostufu bu giizel 6zelliklerimizi korumak,
geligtirmek adina ne yaptik? Nasil 6zendirdik halki? Nasil edittik?

(218) Faruk Sumer, Oguzlar, s:163
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Yoksa, gbz gore gore, bu degerlerimizin eriyip yok olmalarina, vah
vah, diyerek seyirci mi kaliyoruz? Hizla degisen diinyamizda,
kagimlmaz olan kiiltiirel degisme degirmeninin 6giitiicii taglart
arasindan, baz1 giizellikleri segip kurtaramaz, koruyamaz miyiz?

Islam dini de vericiligi, digergamhif1 ve bagkast bilincini
6nemsemistir. Tirk tasavvufunda baskas: bilincinin kuvvetli bir
sekilde ortaya ¢ikmasina belki de hem Tiirk toresi hem de Islam dinin-
deki bu temel 6zelliklerin uyugsmasi neden olmusgtur. Dinsel 6gretide
kul hakkinin, kul nizasinin yeri biiyiiktir. Bunu bir érnekle
agiklayabiliriz: "Bir hadisi kutsi s6yledir: 'Allah kiyamet giinii der ki:
‘Ey insanoglu! Ben hastalandim, beni ziyaret etmedin'. Insan cevap
verir: 'Ey Rabbim! Sen alemlerin Rabbi'sin. Ben seni nasil ziyaret
edecektim? Allah cevap verir: 'Hani filan kulum, hastaland:1 da onu
ziyaret etmedin ya. Eger onu ziyaret etseydin, ben onunla yanyana
idim.' Ve Allah devam eder: 'Ben yemek istedim de beni doyurmadin,
susadim da beni igirmedin...' Konugma, 6nceki minval iizere devam
eder. Biitiin bunlar, Hak ile halk: birlegtirme anlayiginun {slam Pey-
gamberi'nin tavir ve sozlerindeki dayanaklandir.” (219)

Tiirk tasavvufundaki Insan-1 Kamil, yetkin insan, vericidir, hiz-
mettedir. Bu hizmet anlayisi, Horasan erenlerine pirlerinin, daha
onceki bolimlerde degindigimiz gibi "su ata bin, bauya dogru git,
atin durdugu yerde in ve hemen hizmete bagla" demesiyle yogunluk
kazanmigtir. Bu yiizden insan-1 kamil, baz1 batih diigiiniirlerin 6rnegin
Nietzsche'nin iist insanindan farklidir. Oztiirk, Mevlana'nin yorumuy-
la Kamil Insani ve Nietzsche'nin yorumuyla Insan Ustii'nii veya Ust
Insan"1 kargilagtinyor ve g6yle diyor: "Mevlana'nin kamil insan1 veya
hak eri ile Nietzsche'nin insan iistii veya st insani, sadece vardiklan
nokta ve tasidiklan potansiyel bakimindan aymidir. Ciktiklart yerden
insanha bakigta, potansiyellerini kullangta bu iki tip ¢ok farkhidir.
Nietzsche'nin tahakkiim ve biraz da cgoizm timsali olan iist insan1
kudretinin tadimt yalmz kendisi ¢ikaran bir zirvedir. Mevlana'nin
kamil insani ise bir rahmet adam oldugu igin sahip oldugu imkan
ve aydinhg1 hemcinslerine yayar, her seyi onlarla paylagir. Ofke yok-
tur rahmet adamda. fildisi kule ukalalifi yoktur. Her seye ragmen

(219) Yagar Nuri Oztirk, Mevlana ve Insan, s:44
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asaZiya iner, halka kanigir ve hayatin dikenli patikalarini onlarla bera-
ber yiiriir. O giineg adamdir ve "Giineg temize de durur. pise de".(220)

Tasavvuf diigiincesinde, daha 6nce de belirttiimiz gibi. insan-1
Kamil'ec ulagmak, Hak ile Hak olmak ile miimkiindii ve bunu
Muhiddin Arabi'nin yorumuyla Cavit Sunar'dan naklen vermistik.
Muhiddin Arabi'nin bizi getirdigi son nokta "Allah'a. Mutlak varhga
kavugmak" sadcce. "bilmek" degil fakat ""olmak"u. Giiniimiiz ta-
savvuf diigiincesinde bu goriig. "davramsina indirebilmek"(221) olarak
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla, "Olunca" da, O'nun sifatlanyla
sifatlantyordu. O zaman, tanrinin tim  sifatlarlanyla sifatlanan insan
da "bilinmek" istemeyecek miydi? Nasil bilinecekti? Iste bu nokta-
da Tiirk tasavvuf diigiincesine yer vermemiz gerckiyor. Ozellikle
¢agdas olan Mevlana ve Haci Bektas Veli'nin bu goriisi
gelistirerek ve Hak'tan Halk'a inmek asamasim da isledigini
goriiyoruz. Anadoluda olugan Tiirk tasavvufu igindc, Mevlevi ve
Bektasi diigiincesinde, Tapduk Emre dergahindan yetisen Yunus'ta,
yogun olarak Insan-1 Kamil'in halka inisini. toplum igindeki hiz-
metini goriiyoruz ve bu hizmeti Toplum-u Kamil arayis1 ile
tanimlamak miimkiindiir diyoruz.

Bu agamada tasavvuf, bireysel kurtulustan toplumsal
kurtulus safhasina gegmis ve "herkes kendi evinin Oniini
siipiiriirse” diisiincesinden bu siipiirme islemini kurallar bitini
i¢inde olusturarak bir "imece" halinc getirmeyi planlamigtir. Cevre
bilinci, toplum bilinci ve "hizmet" anlayis1 6n plana ge¢mistir.
Demek ki bu, diisiince olarak yeni degildir. Ancak yaygin uygulama
olarak yenidir. Anadolu topraklarina ve hatta Balkanlara dagilan
dervigler gittikleri yerde halki irsada baglamis. tasavvuf diigiincesini
yasama uygulamiglardir. Bunun sonucu dergahlar agilmigtir. Bu der-

220) Yasgar Nuri Oztark, Mevlana ve Insan, s:116-117

221) "Davranigina irdirme" nin onemine deginen ve zamaninin tasavvuf ehlini bu ko-
nuda eksikliklerinden dolay elegtiren, en eski tasavvuf eserleri arasinda yer alan
1040 yilinda kaleme alinmis oldugu belirtilen “*Ta'arruf* adli eserinde Kelabazi, soyle
diyor. “Devaml surette birincisi ikincisini, evvelki sonrakini fiil ve hal dili ile (bu yola)
davet etmis ve bu sekildeki davetleri, dil ile davete ihtiyag birakmamisur. Daha sonra
(bu yola) ntasavvuf/ ragbet azalmig, istek zayiflamig, netice olarak de (tasavvuf yolu)
‘soru-cevap', ‘kitab-risale’' gekline donusmastur. (Yasanir olmaktan (;Ikml?. soylenir ve
éazﬂlr duruma gelmigtir)..." Kelabazi, Dogus devrinde Tasavvuf, Ta'arruf, Hazirlayan:
Uleyman Uludag. s:48
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gahlarda pek ¢ok dervig hizmet etmistir. Yunus da boyle bir dergahtan
Tapduk Emre dergahindan yetigmistir. Dergahlarla birlikte, olgusal
anlam. Tiirk tasavvufunda 6n plana gikmigtir. Hizmet vermenin en
o6nemli baghklarindan birini, egitim verme olugturur. Tiirk tasav-
vufu da. eitimi ancak sinirh bir ziimreye, belirli konular dahilinde
"Ofretim" olarak veren medresenin disinda, genis halk kitle-
lerine sadece belirli bilgileri 6gretmek seklinde degil. aym zamanda
yasam tarzi agilamak seklinde en genig anlamiyla egitim vermeyi
iistlenmistir. Ustelik de verilen, bireyin anlayisimi gelistiren, er-
demli insan olma ozelliklerini asilayan bir egitimdir.

7.3.Egiten ve egitilen insan- Dergahlarin olusumu

"Kigilik genig Olgiide bir 63renim iirtinidir...bireyi kendi
kiiltiiriiniin bir pargas: haline getiren bir siireg¢ olan enkiiltiirasyon ise
egitim, 6fretim yoluyla olusan bir siircgtir. Egitim ise antropolojik
anlamda, bireyin iginc dogdugu toplumda dogustan bu yana biitiin
hayat1 boyunca az ya da ok devam cder. Iste egitim aracih@ ile-
dir ki, birey kendi kiiltiriniin tarzlarim 6grenir, kendi
kiiltiiriine katlmig olur. Ayni zamanda bir temel kisilik kazamir
ki bu akli melckeler, algilamalar, diigiinceler aligkanhiklar ve
sartlanmig heyecana dayali cevaplarin karmagik bir kalibidir.
....Kisacasi, kigilik genig olgiide bir 6grenim iiriiniidiir. Bunda
degerler sisteminin yani kialtarin biyik pay: oldugu agikur.”
(222) Evet, iginde yasadifimiz kiltirde var olan degcrler sistemi,
yasayan kavramlar bizim kisiliklerimiz iizerinde son derece etkilidir.
Nasil bir insan. nasil bir toplum olusturmak istiyoruz? sorularina
donersek, kiltarimiiz bize hangi kavramlari yasama
olanaginmi1  sunuyorsa o kavramlarin etkisiyle
kisiliklerimiz biiyak olgiide yogurulacaktir. Dolayis: ile de-
mokrasiyi yerlegtirmek istiyorsak, once sosyal demokrasiyi, sonra
siyasal demokrasiyi olugturmak onu saglam temellere oturtmak ve
kalict kilmakur. Sosyal demokrasiyi olusturmak igin ise,
kiiltirimiiziin i¢inde var olan demokratik kavramlan yasatmali,
geligtirmeliyiz. Boylece, demokratik kisilikler olugabilmesi igin ge-
rekli zemin olugacakur.,

(222) Zafer libars, "Kisiligin Olusmasindaki Kultirel Etmenler”, s:206,207
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Kiiltiir tarihimizde, Tasavvuf diigiincesi iginde demokratik kavram-
lara yer verildigini gérmekteyiz. Onlanin uygulamali anlamlarini
yasama gegiren kurumlar ise dergahlar ve tekkeler olmustur.(223)
Burada halk, yorumsal anlamlan 6grenip, yasayarak. deneyimleyerek
davraniglanina yansitma olanagim bulmaktaydi. Bir miirsidden el, etek
tutmak; bir egitmene baglanmak. onun yol gostericiliinde,
‘uyanicih@inda, egitimini siirdirmek anlamini tagimaktaydi. Medrese-
Iere herkesin gitmesi olanaksizdi ancak dergahlar herkese agikti. Halk
hangi miirgidin yorumunu begcniyorsa. onun dcrgahina
baglanabilirdi. Gerektiginde bagka bir dergaha gidip. egitimine orada
devam etmekte de 6zgiirdii. Bu gekilde pek ¢ok dergah dolagmig, ayn
tasavvuf okullarindan egitim alarak yetigmis Kisiler bulunmaktaydi.
Tasavvuf diigiincesinde vurgulanan "egitim almanin geregi" idi.
Egitim alms kisi ile e§itim almamisg Kiginin aynm1 olamayacagi savu-
nulmaktaydi. Nitekim egitim alan kisiye "er kigi" ya da "crenler” de-
nilmekteydi. Bu kisiler ig bilgisiyle tanigmig olacaklarindan, yorum-
sal anlamlarin ardindaki 6z anlamlara ulagabileceklerdi. Bu da kisaca,
hakikat bilgisinc agina olabilmek demck oluyordu. Geng Abdal ko-
nuyu dizelerinde §oyle dile getirmig:

Gaflet uykusunda yatar uyanmaz
Can gozii kapal gifilan ¢oktur
Hak sozii dinlemez asla inanmaz

Kalbi giiriik fesad cahilan ¢oktur

Miirgid-i kamile vermez 6ziinii

Gaflet uykusundan agmaz goziini

(223) Dergahlarin ve tekkelerin kapatlmalarindan kisa sire éncesinde, pek ¢ogunda
yozlagmalar, ana hedeflerinden, yani 6z anlamlarindan sapmalar bulundu?u tespit
edilmis ve bu nedenle kapatlmalar gerekmistir. Bu, islevierine sadik kalanlar, yani
Kczla?mamns olanlar yoktur, anlamina’ gelmemektedir. Ancak, kapatima karari gunan
osullari gereg yozlagmisi yozlagmamistan segme ve ayakla tutma olanagimi
tanimamigtir. Daha sonralari kulturumuzin bu zenginl:gi 0zerinde yeterince galigma
yapilamig olmasi, o6nemli iglevleri ustlenmis olan bu kurumu tumuyle yasam
duzenimizden glkarmlsur. Islevier ise sahipsiz kalmistr. Yerine birgey
énerilememistir. Bu nedenle de, halk arasinda. ginun kosullarina uyarak, gayriresmi
olarak yagamistir. Resmen kapali olduklari igin, sardurdukleri faaliyetin 0z anlamlarla
ne kadar baglanuli oldu?u. hangi amaglara yoneldigini ise tespit eimek mumkun ol-
mamaktadir. Sahipsiz kalan iglevi Ustlenen herhangi bir kurum da bulunmamakiadir.
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Tagdan kat1 beter sdyler s6ziinii
Bed amelli fesad miinkiran ¢oktur

Nefs atina binmig gezer boguna
Hak's1z olanlarin Hak'da igi ne

Iblis gibi diigmiis halkin pesine
Seytan dolabina aldanan goktur

Bildiginden sagmaz nasihat almaz
Asli miinkir olan imlaya gelmez

Hakk'im1 yitirmig kendini bilmez
Nefsiyle oynagan pehlivan ¢goktur

Geng¢ Abdal'm herkes mest olur sanma
Her kurban derisi post olur sanma

Her yiiziine giileni dost olur sanma

I¢i kafir dig1 Miisliiman goktur

Dergahlar toplum iginde halkin tasavvuf diistincesi agisindan
egitilmesinin yani sira, toplumda gereksinme duyulan bagkaca
iglevleri de istlenerck halka hizmet vermiglerdir. Bu iglevlerin
bazilanna agagida 6mekler verilmigtir:

Sosyal Yardim iglevi : Yardim talebi olan, yolculuk nedeniy-
le bitkin diisenin, garib olanin derdine ortak olunurdu. Kimsesiz ve
diigkiinler i¢in agevi iglevini de yerine getirirdi.

Spor merkezi isleviu: Beden egitimi ve spor alanlanyla
halkin hizmetinde olurdu. Ozellikle okguluk ve giires alaninda faaldi.
Bunlar. "okgular tekkesi" ve "giiresgiler tekkesi” olarak anilirdu.
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Misafirhane iglevi : Gelen yabancilara konaklama olanagi
taninirdi. Kimsesizlere barinak olanag saglamir, garibliklerini, yor-
gunluklarini unutmalan miimkiin olurdu.

Giizel Sanatlar Akademisi islevi : Tekke, sdylenmesi,
dile getirilmesi gereken seyler icin daha miisait bir ortam meydana ge-
tirebilmek amaciyla bagta musiki olmak iizere giizel sanatlardan yarar-
lanmigtir. Giizel so6ziin, giizel sesin ve giizel ¢izginin -hattin-
birlestigi en 6nemli merkezler tekkeler olmustur. Bunun igin ede-
biyat ve musiki tarihimizi tekkelerden ayn olarak ele almak ve
islemek miimkiin degildir. Giizel sanatlar yolu ile halk, hassas bir
elestiri olanag1 da saglamigur.

Ruh ve beden sagh@i, huzur evleri islevi : Tekkeler,
ruh hastaliklarina oldugu kadar bedensel hastaliklara da gareler
aranmigtir. Zamaninin karantina ve tecrit hizmetleri bile bu kurumlar-
ca yapilmistir. Ayn1 zamanda huzur evleri iglevini de tstlenmigtir. fik
hemsirelik miiessesesi olarak tasavvuf tarihimizde yer alan "Atasagun
Baci1"lik, Florance Nightingale'den ¢ok 6nceleri, dergahlarda uzun
yillar boyunca. kurumlagmis olarak hizmet vermigtir.

Islam dinini tamtma ve yayma islevi : Ozellikle Bektasi
- Yenigeri iligkileriyle 1slam dinini yeni fethedilen topraklarda
tanitmak ve yayma iglevini iistlenmigtir.

Esnaf ve sanatkar dernekleri islevi: Ozellikle Ahi zaviye-
leri bu iglevi iistlenmigtir. Tasavvuf kiiltiirii ile beraber iyeleri
arasindaki sevgi ve dayanigmayi saglamay: amaglamigtir. Ticari haya-
ta 6nemli katkilarda da bulunmustur.

Ahlak ve Ruh egitimi verme iglevi: Erdemli. kamil
insan yetistirme amacina yonelik egitim vermigtir. Belki de
iistlendigi islevlerin en 6nemlisi bu idi. Her dergah veya tekke diger
islevlerden birini ya da birkagin iistlense bile bunlan egitim iglevinin
yanisira yerine getirdigi anlamini tagimaktaydi.

8. TOPLUMDA DEMOKRASI GEREKSINMESiI VE
TASAVVUF

Insano3lu gittikge maddelesen. mekaniklegen. uzmanlagan bir
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diinyanin igine siiriiklenmekte. Bilim ve teknoloji insana hizmet
amaciyla hizla ilerlerken, diinya genclinde, amacin unutulmaya
baglandi131 insana hizmet prensibinden uzaklasildi1 bir donem
yagiyor gibiyiz. Bunu, Tarih ve Tin adh yapitinda Joel Kovel kapi-
talistlesmenin dogal sonucu olarak ele aliyor ve tehlikelerine dikkat
¢ekiyor. Kovel, "Mallara ve paraya biiyiikk oranda tapan bir
toplumda bir seylerin bozuk oldugu sonucuna varmak igin Karl
Marx'a gitmeye gerek yoktur. Yine de Marx bu fcnomene 'meta
fetigizmi' baghg alunda dikkat ¢ekmigtir. Marx kapitalizmde degerin
insan etkinliginden koparilarak satilmak iizere yapilan nesneye
yiiklendigini fark etmigtir. ....kapitalist tretim tarzinin, insan etkin-
liginin 6ziinii insandan geylere (nesnclere) kaydirdigi anlamina gelir”
(224) demektedir. Ilkel toplumlarda fetigler, nasil, simgenin
icerdigi 6z anlamin unutulup, sekline tapilmasiyla olustuysa;
diger bir deyigle, mana'nin unutulup, maddenin esas kabul edilmesi;
ya da i¢ anlamin unutulup dig anlama takili kalinmasi seklinde bir
yozlagma ile meydana geldiyse; iginde yasadifimiz ¢agda da. insanlik
tarihi, insana hizmet amaciyla olusturulan bilimsel ve teknolojik iler-
lemenin amacinin unutulup bizatihi kendisinin putlastirldigs,
yuiceltildigi bir donemin bagindadur.

insanlarin birgeyin degerini onu kaybedince daha iyi anladiklan
soylenir. Bu dogru olsa gerek. bizi biz yapan insani degerlerimizden
uzaklastik¢a onlanin degerini farkediyoruz. Insan haklar, demokratik-
lesme gabalan adi altinda onlan anyoruz. insanoZlunun gevresine
ve kendi kimligine yonelik arayiglarinin sonucu insani
"insan" yapan degerlere ulagsmasi olmus. Insana hizmet
etmek amacini giitmiis. Insana hizmet edilmedigi siirece de
insan, "insanhk"tan c¢ikabilir. Toplum bireylerden olusur,
saghkl bir toplum igin insani degerlerin yasama gegirildigi bir top-
lum gerekir. Daha iyi demokrasi arayisi, insani degerlerin
daha yogunlukta oldugu bir toplumsal yasam diizeni
arayisidir.

Tasavvuf diisiincesi. insani degerlerin yogun olarak yer aldig,
yasamlandig: toplumun gereksinmelerinden dogmus olan, insant

(224) Joel Kovel, Tarih ve Tin, s:22
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bahsederken "diigiinceye gem vurmak dogru degildir ancak ifade
edisteki ozgirligimiiz bagkalaninin 6zgiirlik alanlanyla sinirhdir”
demigtik. Bu sinirlar 6zgiirligiin kotiye kullanilmasini 6nlemek
islevini de iistlenmek zorundadir. "Ozgiirliigiin kétiye kullanilmast,
Ozgiir bir ortamdan yararlanarak isbagina gelmek ve bu 6zgiir ortami
ortadan kaldirmak demecktir."(225) Demokrasi ana kavrami,
vazgegilmez kavramlanmin iglerligini korumak zorundadir. Bunu koru-
manin en saglam yolu sosyal - kiiltirel demokrasiyi yerlestirmekitir.
Bu yapildid: takdirde. sosyal demokrasi, siyasal demokrasinin bekgisi
olacaktir. Aksi takdirde, iginde yasadigimiz toplum demokratik kav-
ramlara aligik degilse. uzaksa, siyasal demokrasiyi sindirmesi pek
kolay olmayabilir. En azindan bunu sindirdiklerini belirten bati
iilkelerindeki gibi, esitlik prensibinde aksamalar yapar. Cifte standarth
bir uygulama olur ¢ikar. Daha i1yi demokrasiyi ¢agdaslagsma adina bau
iilkeleri de dahil hepimiz aramaliyiz. Kurallar evrensel olmali ve
kosullara ve zamana gore degigsmeyecek 6zii yakalayabilmelidir.
Giiven verici olmasi igin bu sarttir.

Tiim diinya evrensel uzlagma kurallannin gerekliligini diigiinsel
- dizeyde kavramig olmali. Olmali, diyoruz ciinki 1995 yili
"hoggori" yil ilan edildi. Demek ki, su anda, diinyanin en gok ge-
reksinme duydugu seylerin baginda hoggoriiniin geldiginde genel ola-
rak herkes hemfikir. Birgeye ne zaman gereksinme duyarsiniz?
Yoklugunu hissettiginiz zaman mi1? O zaman, hosgériyii
olusturmaya da c¢aliymamiz gerek. Bizde var olan hoggori
kiiltiiriimiizii canlandirabilir, gelistirebiliz.

8.2.Demokrasi paydasinda tasavvufun roli:

Tiirk tasavvufunda demokrasinin temel kavramlar vardir.
Hem de kitabin igeriginde izlendigi gibi son derece yogun bir sekilde
ince ince oya gibi iglenmigtir. Ayrica, Tirk tasavvufu demokrasiye
ve cumhuriyete baghhifim agik¢a belitmekten de ¢ekinmemistir.
Kurtulug savaginda askerinin yaninda olmustur. Cumhuriyetin kuru-
lusuda Atatiirk'e destck vermis olan Tiirk Tasavvuf ehli bunu daha
sonra dizelerine de yansitmigtir. Kazim Baba'nin dizelerinden birkagini

(225) Toktamig Ates, Demokrasi, s:138
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6mek olarak verebiliriz:(226)
Atatiirk'tiir bagimiz,
Dcmokrasi igimiz,
Un saldik her tarafa
Bezl ederck canimiz

Tiirk tasavvufu geligtirdigi sistem icinde, halki insani degcrler
acisindan egitmig, onlara hosgoriilii olmayi. yardimsever olmayi,
baskasin diigiinebilmeyi agilamigtir. Ayrica, sosyal dayamsgma ve
meslek 6grenimi konulanndan, spor ctkinliklerine dek pek ¢ok alanda
halkin sosyal ve kiiltiirel gercksinmelerine yanit vermeye ¢aligmigtur.
nsanlarin her zaman gerekli gordiikleri "biz"duygusunu. olumlu bir
gurup iiyeligi saglayarak tatmin etmis, dinlcrini 6zgiirce yasayabilme
olanagini tanimigtir. Tirk toplumunun kendi kiiltirel
aliskanliklarini, geleneklerini siirdiirebilmek giidiisii, Islam dininin
6gretisi ve yasam tarz1 icinde Tirk tasavvufunun olugmasina yol
agmigtir. Tiirklerin Islamiyeti kendi gelenekleriyle harmanlayarak
yasamasi bize Tiirk tasavvufunun olugsumunu vermigtir. Mancvi
kiiltir kapsaminda kalan degerler, deger yargilan, bakig agilari,
diigiinceler, gelenekler. maddi alandaki degisimlere oranla, daha
yavas degisir. Topluma bir yenilik getirildigi zaman. bu yeniligin
kabulii benimsenmesi bir siireg iginde olacakur. Bu siiregte getirilen
yeni degerler ile mevcut degerler bir senteze ulagacak ve gelen yenilik
biraz baskalagmig, yerel 6zelliklerle bezenmis olarak benimseneccktir.
Toplumlarda yeni bir dinin. toplumca kabulii s6z konusu olunca da
durum bdyledir. Toplum heniiz mevcut degerlerinden kopmamigtir,
eski degerler yasarken yeni degerler de benimsenme siirecine girer. Bu
nedenle gogu kez sentezler ortaya gikar. Tasavvuf da yerel Kiiltir
degerlerinin (diigiince, inang. bakig agilari, yagsam tarzlan gibi) yeni
gelen idari degerlerle uyusum ¢abalar sonucu ortaya ¢itkmustir.

Tiirk tasavvufunda olusan dederler demokratik kavramlan
icermektedir demigtik. Bunun 6rncdini vermek hig de zor degildir.
Bugiin biitiin diinya belki de diinyamin en inlii tagsiz hoggori

(226) Kazim Baba Divani, s:126
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ustas1 olarak Yunus Emre'yi takdir etmektedir. Mevla-
na'nin, Haci1 Bektag Veli'nin sozleri ve uygulamalan da aym
sekilde takdir gormektedir. Higbir iilkeden higkimsenin bu biiyiik us-
talanin yanhs yaptuklann soyledigine rastlanmamistr. Tiirk tasavvu-
funun en belirgin isimleri bunca iinlii iken, onlarin kurmug oldugu
diigiince ve uygulama yolundan toplumumuzu demokratik kavramlara
ulastirma konusunda yararlanamaz miy1z? Isie, 6yle saniyoruz ki. de-
mokrasi paydasinda, Tirk tasavvufunun rolii biiyiik ola-
bilir.
SONUGC

Sonug olarak, "herhangi bir kiiltirde normal olarak nitclendiri-
len davramgi o toplumun kiiltiini tayin eder"(227) Bizim dc istegimiz
demokratik davramglar gosteren insanlardan olusan bir
toplum ise; bu demektir ki, kiiltiiimiizde demokratik kavramlari
isleyen goriigleri ve uygulamalan koruyup gelistirmemiz gerekir.
Kiiltiiriimiiz iginde bunlan yayginlagtirdiZimiz siirece demokratik
kavramlar toplumda bireylerin kimliklerine
yansiyacaktir. Sonugta da, demokratik davraniglar gosterebilen in-
sanlarla kurulan demokrasi saglam temellere oturmus ve kendi 6z
benligini yasiyor olacaktir. Sosyal demokrasinin var oldugu
yerde siyasal demokrasiyi olusturmak ve korumak ko-
laydir, aksi ise, son derece zordur ve ancak kisa siireli olabilir.

Yaglanan ve olgunlagan diinyamizda, insanin degeri, toplum
bilincindeki insanin degeri, tiim kavramlann iizerinde yer almakiadir.
Bu da bize demokrasi kavramim1 getirmektedir. Ulkeler arasi
baris demokrasi ortak paydasinda birlesilerek aranmaya
baglamigtir. Demokrasi ise kendisini olusturan alt kavramlar dik-
kate alinmaksizin, kavram kaymalarina vé karmagasina neden olup,
demokrasiden ne beklendigi yani iglevi anlagilamamig olmas: tehli-
kesini yagar. Bu nedenle alt kavramlarla pekigtircrek betimlenen de-
mokrasi bize demokrasinin vazgecilmez kavramlarimi verir.
Bunlar 6zgiirlitk, esitlik ve uzlagmadir. Once sosyal demokrasi
yerlesmelidir ki, siyasal demokrasi saglam temellere oturabilsin. De-

(227) Zafer libars, "Kisiligin Olugsmasindaki Kaltirel Etmenler”, s:210
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mokratik davraniglara yol agacak olan bu ii¢ kavramin iilkemizde.
kendi kiiltiiriimiize dayanan koklerini bulup yesertip, gelistirmek bize
demokratik ozelliklere sahip kiltiari verecektir. Bu
kiiltiriin sekillendirdigi insan, demokratik insan ola-
caktir. Bizim kiiltiir kokenimizde, bu ii¢ kavram, Tirk tasav-
vuf digiincesinde yoSun olarak gorebiliyoruz. Bizim olan bu ola- -
naklari bir yana birakmak, ilgisiz kalmak yerine iizerinde ¢ahgmalar
yapmak, canlandirmak ve yeni diinyanin gereklerine hizmet
sunabilecek gekilde halkin hizmetine sunmak bclki de de-
mokratiklesme ¢abalarimiz arasinda 6nemli bir adim olabilir. Bugiin
biitiin dinya Mevlana'nin, Hac1 Bektag Veli'nin ve Yunus'un
gorislerini ayakta alkiglamaktadir. Arzu edilen diinya banginda de-
mokrasi paydasinda, iilkemizin yerini almasi asamasinda kendi
tininimiiz Turk tasavvvufunun hizmeti biiyiik olabilir inancindayim.
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